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Eloszo

A hinduizmus egyik legjelentsebb vallasbsl-

e Vaisnavizm us- cseleti irAnyzatdhoz, a vaisnavizmushoz kap-
> csolodé elsé hazai kutatdsok valogatasat tartja

| kutatas kezében az olvasé. E kutatisok — Kamaras
’ Istvan szocioldgiai tanulméanyanak kivételével

MagY arorszagon — a Bhaktivedanta Kulturalis és Tudomanyos

Intézet (BHAKTI) keretében folynak, ahol két
tucatnyi fiatal kutatd kiilonbozoé nyugati disz-
ciplindk kereteit és modszereit probalja az
indiai tudomanyos hagyomannyal &sszhangba
hozni.

Hogy mit jelent a vaisnava, s azon beliil
a gaudija vaisnava vallasbolcseleti-filozofiai
hagyomany, azt Sivarama Szvami Maharadzsa
tanulmanyabol érthetjilk meg. Ennek a hagyo-
manynak az egyik legjelentdsebb képviseldje
volt Bhaktivinéda Thakura, aki a nyugatrdl ér-
kezd, illetve az indiai hagyomanyban mindin-
kabb domindnssd valo személytelen vallasbol-
cseletekre és filozofidkra vonatkozoan dolgozia
ki a teista teologia vélaszat. Mivel korunk hivé
gondolkoddja ugyanezzel a kihivassal 41l szemben, hasznos lehet Bhaktivinoda 19. szdzadi
bolcseletének megismerése, melyet a Kierkegaard-i filozotiaval vont parhuzam tesz a nyuga-
ti olvasd szamdira szemléletesebbé. Az Gsszehasonlitast Késava dasza / Nagy Péter Miklos
teszi meg tanulmanysorozatiban.

Az igen gazdag vaisnava irodalmi hagyomany jorészt feltaratlan maradt a magyar ol-
vasd szamadra, A leforditott miivek interpretalasa pedig komoly, sokszor fel nem ismert prob-
1émat jelentett, ahogy az Krisna-lila dévi daszi / Danka Krisztina tanulményabdl kideril. A
szerzd — a vaisnava hermeneutikai hagyomany kibontisa sordn — szemléletesen mutatja be,
hogy milyen feltételei vannak a kimerithetetlen kincsesbényét jelentd vaisnava irodalom
megértésének és helyes, a hagyomanyt értd és elfogadd interpretalasanak. Hasonld prob-
lémat feszeget, immar az indologia gyokereit kutatva Radhanatha dasza / Sonkoly Gabor
néhany szadzadfordulos jezsuita beszamold elemzésén keresztiil. Milyen hagyomanyokbdl
taplalkozik ez a diszciplina? Mennyiben valik megérthetévé egy masik kultirdhoz tartozd
mi, tarsadalmi jelenség, filozdfia a bels6, az adott kultirabdl fakado kategoridk elfogadasa
nélkiil? Ezek a kérdések globalizalodo vildgunkban szdmos kulturakozi tolmacsot foglal-
koztatnak.

A nyolcvanas-kilencvenes évek fordul6jan megvaldsulo vallasi és lelkiismereti sza-
badsagnak koszénhetben a vaisnavizmus bengali (gaudija) aga a Magyarorszagi Krisna-tu-
dath Hivok Kozosségének tevékenysége nyoman az elmult évtizedben hazdnkban is elter-
jedt. gy a milt szdzad végén még egzotikumnak mindsiild indiai vallasbolcselet és -gyakor-
lat szAmos honfitarsunk mindennapjainak szerves részévé valt. fsvara Krisna dasza / Tasi Ist-
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van kultirantropologus és gyakorlo vaisnava szerzetes tanulmanya kdzértheté moédon mutat-
ja be e kizosség életét és helyét a magyar tarsadalomban. Kamaras Istvan szociologus — kiil-
s megfigyeloként — hasonlé feladatra vallalkozik. Az itt k6zolt tanulmany annak a kényv-
nek az dsszefoglaldja, mely a mai napig az elsé a Magyarorszagon Gjnak tekintett vallasi ko-
zosségek szociologiai feldolgozasainak soraban. A belso és a kiilsé megfigyeld, illetve az
antropologus és a szociologus leirasanak egylittes megjelentetése izgalmas dsszehasonlitast
tesz lehetové.

A zéarotanulmany szerzdje, Préma-moéja dasza / Németh Péter a védikus matematika
modszereibe vezet be a p értékének kiszamitasan keresztiil. E rovid példa is hiven mutatja az
0si indiai gondolkodas holisztikus jellegét, ahol — az adott esetben — a természettudomanyos,
a filozofiai és az irodalmi hagyomany szerves egységet képez.

A BHAKTI kutatoi a vaisnava hagyomany ,.tanulds-tudds-megvalositas” harmas elvét
kovetve probaljak ezt a holisztikus elvet hivoként is megvalésitani a gazdag vaisnava és
védikus' tudas hazai interpretildsa soran. Reméljiik, szarnyprobalgatasaink hozzajarulnak a
kultarék kozotti parbeszéd megkonnyitéséhez.

A szerkeszick

JEGYZET:

1 A ,védikus” jelzd esetiinkben nem a hazai indolégusok 4ltal hasznalt, a ,,védik feltételezett
osszedllitisnak kordban sziiletettet” jelenti, azaz nem szfikithet le egyetlen torténeti korra. A
vaisnava hagyomany ,,védikus” jelzd alatt a Védak, azaz az isteni torvények és igazsag alapjan
allo egyfajta etikai hozzAallast ért.
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Bevezeteés

A filozofia tobbek kozodtt arra szolgal, hogy

- ACSintja bhéda- megmagyardzza a valosig természetét. Ebben
7 az esetben a valosag az él6lények lakta érzékel-
abhEda, ahogy a hetd vilagot, valamint azon mechanizmus meg-

. értését jelenti, amely altal a kett6 kolcsOnhatas-
Bhaga'vad -glta ban Va;}l egymassal. A Bhagavad-gita, a Védak
tan itj a ﬁlozé’ﬁéjélnak §zéles kérbe-n Flfogadott te'ista ta-

nulmanya' teljesen egyedi és minden részletre
kiterjed6 megkozelitését adja e témanak. Ezt az
értelmezést a XVI. szdzadban Sri Krisna
Csaitanja? ¢és kovetoi részletesen kidolgoztak,
féképp Dzsiva Goszvami® a Szat-szandarbha-
ban. Kés6bb acsintja bhéda-abhéda tattvaként,
vagyis a ,,felfoghatatlan egyidejii egység és kii-
lonboz0ség filozéfidjaként” valt ismertté. Jelen
értekezés rovid osszefoglalasa ennek a filozofi-
anak, amelyet Osszehasonlit a gondolkodas ha-
gyomanyos iskoldival is.

A valosag magyarazata soran a filozofu-
soknak két alapvetd kérdésre kell vilaszolniuk:
mi a koriiléttiink 1évd vilag, és kik vagyunk mi,
akik érzékeljiik azt? Mas szoval mi az anyag, és mi a tudat? Bar hagyomanyosan mas termi-
noldgidt hasznalnak, mint példdul a ,test-elme probléma”, jelen esetben foleg anyagként és
tudatként utalunk rajuk. Kétségtelen, hogy e két szubsztancia kilesonhatisdnak vildgos meg-
értése nélkiil senki sem mondhatja, hogy elmagyarézta, mi a valosag.

Minden filozéfiai iskola komolyan veszi e jelenségek magyarazatat, Elbitélettol men-
tes tanulmanyozoik azonban gy fogjak taldlni, hogy ezek a magyarazatok tele vannak alap-
vetd ellentmondésokkal, és nem kovetkezetesek. Rovid elemzéssel ravilagithatunk a filozo-
fia harom f6 4gdban, a nihilizmusban, a monizmusban és a dualizmusban talalhato nyilvan-
vald hianyossigokra.

A két elem, az anyag és a tudat harom kiilonb6z6 médon tudja meghatirozni a valo-
sagot:

Sivarama Szvami

1. nihilizmus: a valésag nem all kapcsolatban az anyaggal vagy a tudattal, amelyek valot-
lanok és nem masok, mint a semmi, vagy az liresség latszélagos megnyilvanulasai;

2. monizmus: a valosag alapjaban véve egyetlen szubsztancia, akar az anyagrol vagy a tu-
datrol beszéliink, és a masodik (a tudat vagy az anyag) csupan az eldz0 egy latszola-
gos megnyilvanulasa;

3. dualizmus: a valdsig az anyagbdl és a tudatbol all, amelyek egyidejlileg 1éteznek, de
nem allnak egyméssal kapcsolatban.
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Mindegyik felfogashoz tobb filozofus neve fiizédik, akik részletesen, mas-mas modon
fejtették ki nézeteiket, melynek eredményeként sok, apré mértékben eltérd ideologia sziile-
tett. Bar elemzésiink kétségteleniil nagyon leegyszerlisitett, de értekezésiinknek nem is az a
célja, hogy atfogdan tanulmanyozza ezeket a filozofidkat. E keretek kozott célszerii azt mon-
dani, hogy a nihilizmus, a monizmus és a dualizmus a gondolkodas harom {6 aga, amelyek
ala valamiképpen az Gsszes tobbi filozofiat be lehet sorolni.

1. Dualizmus

René Descartes (1596-1650) nevéhez fiizddik a kartezidnus dualizmusként ismert né-
zet. Ebben azt mondja, hogy az anyag egy tudattal nem rendelkez6 forma, az elme pedig
olyan tudat, amelynek nincsen térbeli dimenzidja, és a kettd kozott abszolut kiilonbség van.
A test és a lélek abszolut kiillonbdzosége dsszefér Descartes katolikus vallasaval, bar modell-
jében nem tulajdonitott szerepet Istennek.

A Descartes-tal szembenallok gyorsan ramutattak hipotézisének gyakorlati hibaira. A
gondolatok példaul nyilvanvald hatast eredményeznek a fizikai vilagban®, az anyag jelenléte
pedig ¢rzékelést idéz el6®. Mellranch, Leibniz és Spinoza megprobaltdk dsszhangba hozni
ezeket az ellentmondasokat, de nem jartak tal sok sikerrel. Semmilyen probalkozassal sem
tudtak fenntartani az elme és az anyag abszolut kiilonboz6ségét, ha figyelembe vették a gya-
korlati tapasztalatok logikus kovetkezményeit. Mellranch példaul bevezette azt az Isten-fel-
fogast, melyben Isten a felsé Gsszehangolé a fizikai események és az érzékelés kozitt, A
templom harangjanak a hangjat példaul nem érzékeli az elme, Isten azonban létrehozza en-
nek a hangnak a hatdsat a megfigyel6k elméjében. Igy tokéletesen szinkronba hozza a két vi-
lagot, az asztrélisat és a fizikait. Habar ez a magyarazat megoldott bizonyos akadalyokat, az
a szerep, amit Isten a jelenség és az érzékelés katalizatoraként jatszik, rovidre zarja a kettd
kozotti abszolit kiilonbséget. Igy, bar a dualizmus a valésigot annak két £ eleme szerint
magyarazza, nem tud kizarni bizonyos monista jelenségeket, amelyek azok kolcsonhatdsébol
jonnek létre.

2. Monizmus

Azzal, hogy szerinte csupan egyetlen szubsztancia indokol minden altaldnos jelen-
séget, a monizmus megprobalja legy6zni az egység behatolasat a dualista filozofidkba.
A masodik vizsgalt szubsztancia néala pusztan az elsd atalakulasa, mas formaban valé megje-
lenése.

A monizmusnak két kiilonb6z6 szemléletmodja van aszerint, hogy melyik szubsztan-
ciat, az anyagot vagy a tudatot tekinti elsédlegesnek.

A materializmus azt allitja, hogy az anyag az oka mindennek, a tudat pedig pusztan az
anyag mellékterméke. Vilagszerte osztjak ezt a nézetet olyan gondolkoddk, mint a gérog
Démokritosz és Leukipposz, India Csarvaka Munija, nyugaton Thomas Hobbes, valamint
mas iskolak, mint példdul a pozitivizmus, a marxizmus, az egzisztencializmus, a darwiniz-
mus, a racionalizmus ¢és a modern tudomany. Szamukra az elme és a tudat az atomokbdl all,
az agy mellé¢kterméke, a valdsag k6zos nevezdje pedig az anyag.
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Az egyik f6 nehézség itt az, hogy miként hozhatja létre a tudattal nem rendelkezd
anyag — az atomok — a tudatot. A filozofia alapvetd eszkozei kozé tartozik a logika, és min-
den filozofiai iskola végkovetkeztetéseinek meg kell felelnie a logika torvényeinek. Az ok és
okozat torvénye szerint pedig egy produktum, okozat nem rendelkezhet olyan tulajdonsa-
gokkal, amelyek nincsenek jelen az okban. Igy kiilsnb6zé magyarazatai® ellenére a materia-
lizmus nem tud kielégit6 valaszt adni arra, hogy miért és hogyan hozza létre a tudattal nem
rendelkezd anyag a tudatot.

Az idealizmus a materializmus ellentéte. Azt allitja, hogy a fudat a valosag alapvetd
eleme, az anyag és annak kiilonféle megnyilvanulasai pedig pusztin a termékei. Az idealiz-
mus is két fo iskolara oszlik: szubjektiv idealizmusra, amely magdba foglalja a szolipsziz-
must, és az objektiv vagy abszolat idealizmusra.

A szubjektiv idealizmus kijelenti, hogy a vilag csupan elmebeli gondolatokbél 4ll, és
nincs kiils6dleges, objektiv valosaga. George Berkeley piispik (1685-1753) Mellranche-hoz
hasonl6é modon kijelentette, hogy minden elmebeli gondolatot Isten hoz 1étre. Azonban Isten
léte, mint egy a megfigyeld tudatin vagy elméjén kiviil allo valdsag, ellentmond a monizmus
arra tett eréfeszitéseinek, hogy egy elembdl magyardzza a valosagot.

A szolipszizmus kikiszoboli Isten jelenlétét, és igy a kettdsség minden lehetdségét az-
zal, hogy szerinte a megfigyeld elméje hozza 1étre az érzékelhet6 vilagot. Azzal az éllitassal,
hogy egy targy léte kizdrdlag a gondolkodas folyamatatdl fligg, tobb ellentmondasba iitko-
ziink. Példaul akarhogy probal egy szolipszista keresztiilsétalni egy falon, probéalkozasa dlta-
laban kudarcba fullad. Tehat a szubjektiv idealizmus sem irja le vilagosan a valosagot.

Az objektiv idealizmus egy olyan vilagot ir le, amely kiviil all a vizsgalo elméjén, és
latszolag kiilonbozik attol, ami valdjdban. Nyugaton Hegel €s Marx, keleten pedig Sankara
¢s a mahdjana buddhizmus vidzsnydnavada iskolaja képviseli ezt a tant. Valdsziniileg
Sankara tanitasai (i. sz. VIIL. sz.) mutatjak be a legmélyrehatobban az abszolut idealizmust.
Ez szakszoval kévaladvaita vada, vagyis a ,tiszta egység filozo6fidja”, amely torténelmileg a
vidzsnyanavada buddhizmus megujitott valtozata.

Réviden dsszefoglalva Sankara azt mondja, hogy a valtozatosség, a forma és a tulaj-
donsagok stb. megjelenése mogott 1étezik a végtelen, tulajdonsagokkal és formaval nem ren-
delkez0 tudat abszolut valosaga, amit brahmannak hivnak. A forma érzékelése illuzio, nem
létezik, csupan a tudatlansag terméke. A szubjektum-objektum kettdsségen tiljutva az ember
belemertil a valosagba, és tulajdonképpen Istenné vélik.

Sankara megoldja a dualistik problémajat. Olyan magyarazatot ad az anyag és a tudat
kiilonbozoségére, hogy nem talalja magat szemben a szubjektiv idealistik nehézségeivel. gy
az 0 egységelmélete sikerrel jar ott, ahol masok kudarcot vallanak. Amikor azonban Sankara
az illizio meglétét veszi alapul az érzékelés okaként, elkdveti azt a hibat, hogy bevezet egy
olyan szubsztanciat, amely lerombolja a korlatlan egység felfogasat. Ez azért van, mert en-
nek a tudatlansagnak léteznie kell a térben, a valosdgban, vagyis a brahmanban. Sankara,
Berkeley-hez hasonléan, nem tudja letagadni egy objektiv tulajdonsagokkal rendelkezé va-
losag meglétét.

Sankara egyediilallo logikat vezet be ezen ellenvetésre valaszul. Azért, hogy kikiiszo-
bolje az illizid jelenléte miatti nyilvanvalod kettdsséget, €s mégis fenntartsa annak hatasat,
kijelenti: az egység zavartalan, ha elfogadjuk, hogy ez a tudatlansag se nem valodi, se nem
val6tlan, hanem mind a ketté. Ez a vakmerd megkozelités azonban felrigja a logika szaba-
lyait, €s magat az ésszeriséget is. Sankara tovabb érvel azt mondva, hogy ha elfogadjuk a tu-
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datlansagot felfoghatatlankeént, akkor a hagyomanyos gondolkodas tjra helytallo, és filozofi-
aja kovetkezetes marad.

Ebben az érvelésben szamos hiba talalhat6, amelyeket maga Sankara is elismert utolsé
napjaiban.” A két legfobb: elészor is a felfoghatatlansagot mint filozéfiai eszkozt abszolit és
valodi szubsztancidkra kell alkalmazni, nem pedig valdtlanokra, ahogy azt Sankara tette.
Masodszor az ok és okozat térvénye szerint a tudatlansag a brahman terméke, és egy tulaj-
donsagokkal rendelkezé szubsztancia. gy a brahmannak is rendelkeznie kell tulajdonsagok-
kal, ami pedig megsérti az abszolit egységet.

Osszegzésként az objektiv idealizmus kiilonbdz6 formaiban nem tudja fenntartani a
valosdg monista magyardzatat. Ahogy a dualizmus filozofiai nem tudjék elkeriilni a moniz-
mus elemeinek behatolasat, ugyanigy a monizmus sem mentes a dualizmus befolyasatol.
Ugy tiinik, hogy a monizmus is képtelen kivetkezetesen megmagyarazni a valosagot.

3. Nihilizmus

Az utolsoé alternativa a valésag magyardzatira az anyag és a tudat szempontjabol a ni-
hilizmus, amely kijelenti, hogy sem a tudat, sem az anyag nem létezik, mert mindketté illu-
zi6. A valosag végs6soron nem létezd, vagy néha Ggy mondjak, hogy iires. A mahdajana
buddhizmus stinjavada iskolaja foglalja Gssze ezt a nézetet.

A nihilizmusnal a logikai tévedések mellett vannak elGzetes episztemologiai nehézsé-
gek is. A tudat 1étét példaul nem lehet letagadni, mivel maga a tagadas is a tudat tevékenysé-
ge. Ahogy Descartes mondta: ,,Gondolkodom, tehat vagyok.” Tovabba ha a tudat valosagos,
akkor azoknak a targyaknak, amelyeket érzékel, szintén kell, hogy legyen valamilyen valo-
sagos léte, akar ideiglenes, akar 6rok.

A nihilizmus integritdsa megkérd6jelezddik, ha azt vizsgaljuk, miért van sziikség arra,
hogy a nihilista filozdfia kényvtirnyi irodalmanak formajaban, vagyis ,,valamivel” magya-
razza a ,,semmit”. Ez alapvetd eflentmondast sejtet az ideologia és a gyakorlat kozott.

Lao-ce azt mondja, hogy minden dolog a létezésbdl ered, a 1étezés pedig a nemlétezés-
bol szarmazik. Azt a példat hozza fel erre, hogy a haz lényege a falak kdzotti tér. Ez azonban
igy pontatlan, mert a tér igy szubsztancia, ami ebben az esetben levegét és étert foglal maga-
ban. Tovabba ez a tér azoknak a nagyon is valosagos téglaknak az elrendezése miatt létezik,
amelyekbdl a fal all, és amelyek igy megkiilonbdztetik a falon kiviili teret a falon beliilitol.
Tehét a falak alkotjak a haz 1ényegét, nem pedig a tér.

Ha ezeket a pontokat végiggondoljuk, azt latjuk, hogy a nihilizmus a monizmushoz és
a dualizmushoz hasonléan nem tudja kielégité terminusokkal megmagyardzni a valdsagot.

4. A Bhagavad-gita

Azt latjuk, hogy a valoésagot nem lehet elmagyarazni kizarolag az anyag vagy a tudat
szempontjabol, vagy Ggy, hogy a kett6é abszolit kiilonbozé dimenzidkban egyidejiileg léte-
zik. A monizmus nehézsége a kiilonbozdség, vagyis a dualizmus befurakodésa, mig a dualiz-
mus nem tudja elkertiini az anyag és a tudat kolcsénhatasat. Az ismételt analizis azt jelzi,
hogy monista és dualista elemek egyiitt alakitjak ki a valdsag teljes meghatarozasat. A min-
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den részletre kiterjedo filozofiatol, amely nem okoz Gjabb komplikaciokat, a dualizmus és a
monizmus szintézisét kellene adnia.

Az egyidejli egység és kiilonbozoség filozofiajat az Ur Krisna ismerteti a Bhagavad-
gitdban. Ezeket a tanitasokat el6sz6r RAmanudzsa (1017-1137) fejtette ki, késdbb pedig Sri
Krisna Csaitanja tokéletesitette.

A Bhagavad-gita 9. fejezetében (4 - 6. versek) az Ur Krisna elmagyarazza a kapcsola-
tot a vilag és sajat Maga, a legfelsobb tudat kozott. E versek tanulmanyozasa a valosag egy
uj felfogasat javasolja:

maja tatam idam szarvam dzsagad avjakta-murting
mat-szthani szarva-bhutdni na csdham tésv avaszthitah

~Megnyilvanulatlan formamban ezt az egész univerzumot dthatom. Minden lény Ben-
nem van, de En nem vagyok benniik.” (9.4)

na csa mat-szthani bhutani pasja mé jogam aisvaram
bhuta-bhrin na csa bhita-sztho mamdtma bhuta-bhdavanah

,Es mégsem nyugszik Bennem minden teremtett. fme misztikus hatalmam! Habér En
vagyok az dsszes él6lény fenntartoja, s jelen vagyok mindenhol, En Magam mégsem vagyok
része a kozmikus megnyilvanuldsnak, mert En vagyok a teremtés eredeti forrasa.” (9.5)

yathakdsa-szthito nityam vajuh szarvatra-go mahan
tatha szarvani bhutani mat szthdnij upadhdraja

»ludd meg, hogy minden teremtett lény Gigy nyugszik Bennem, miként a mindenhol
fij6 erds szél nyugszik allanddan az {irben.” (9.6)

A 9.4, vers megallapitja, hogy az anyagot athatja Krisna megnyilvanulatlan energija.
Kijelenti, hogy minden tudatos lény Benne van, de O kiilonbézik t6liik. Ez azt jelenti, hogy
az egység lényege, amit a monistak keresnek, s amin keresztiil az anyag és a tudat kolcsén-
hatdsban van, egy azonossag: a legfelsébb tudat, Krisna. igy Isten, vagyis Krisna a korlatlan
tulajdonsagokkal teli egység®, s e tulajdonsdgok kiterjedései véltozatossigot eredményeznek
a teremtésben’ .

A 9.5, vers megerdsiti, hogy a teremtés Krisna hataséra jon létre. O itt az egyes szdm-
ban 1évo teremtd és fenntartd, mig az anyag és a lelkek tobbes szamban vannak. A 9.4. és
9.5. versbdl vilagosan kitlinik, hogy Krisna hatja 4t az anyagot és a lelkeket, valamint azok
belsd 1étét, s igy fenntartja Sket.

Krisna allitasainak legszembetlin6bb vonasa az, hogy mig a 9.4. versben azt mondja,
hogy minden Benne nyugszik, a 9.5. versben ennek ellenkezojét allitja: ,,...nem nyugszik
Bennem minden teremtett”. A két vers kiilon-kiilon azt hangsilyozza, hogy Krisna azonos
teremtésével és annak lakdéival, de egyben kiilonbozik is azoktol. Arra a nyilvanvald kérdés-
re, hogy mikeént lehet feloldani ezt az ellentmondast azt mondja, hogy ,.pasja mé jégam
aisvaram”, vagyis ,.ime felfoghatatlan misztikus hatalmam”.

Krisna nem megmasitja kijelentését, hanem inkdbb kinyilatkoztatja helyzetét. Azt
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mondja, hogy az egység és a kiilonbdzdség egymassal szemben 4ll6 jellemzéi felfoghatatlan
energiai altal, egyidejiileg nyilvanulnak meg. Energiain keresztiil minden Rajta nyugszik, de
O személyesen mindentél tavol all, s mindentél kiilénbozik.

A 9.6. vers segit megérteni Krisna helyzetét. Azt mondja itt, hogy a szél az {irben fu;.
Metafizikai szempontbol nézve az éter és a levegd két teljesen kiilonbozd elem. A levegd
fligg az étert6l, amely fenntartja, és nélkiile nem tud létezni. Ugy érzékeljiik 6ket, mintha
egyek lennének, pedig természetiikné] fogva teljesen kiillsnbozdek. Ugyanigy, bar minden
Krisnaban van, O személyesen mégis mindenen kiviil 41l.

Ebben a példaban az egység és a kiilonbézoség valosagat eltérd iddben lehet megta-
pasztalni. A kozdnséges logika alapjan azonban nem lehet elképzelni, hogy egyarant létez-
nek ugyanabban a szubsztancidban egyidejiileg. De ennek mégis igaznak kell lennie, mert a
valosag helyes magyarazatanak a monizmus és a dualizmus szintézisét kell adnia. Krisna
ezért bevezet egy egyediilallé elemet, az acsintja elvet, vagyis a felfoghatatlansig elvét. A
logika és a filozofia ezen Ujszerii eszkdze megoldja a szembenalld tulajdonsagok egyidejli
1étezését, valamint a valosag kovetkezetes magyarazatdnak is a kulcsa.

5. Az acsintja elv

Sri Krisna Csaitanja vezette be hivatalosan az acsintja elvet a gaudija vaisnavizmus fi-
lozofiajaba'®. A bhéda szé kiilonbozdséget, az abhéda pedig nem-kiilonbozést jelent. Filo-
z0fidja az acsintjaval egyesiilve tattvaként, vagy acsintja-bhéda-abhéda filozofiaként valt is-
mertté. Kovetdi még részletesebben kidolgoztak tantételét.

A felfoghatatlansagnak két kategoridja van: az abszolit és a relativ. Az abszollt
acsintja nem all kapcsolatban semmilyen felfoghaté dologgal, és nincs gyakorlati haszna a
filozofidban. A relativ acsintja azzal all kapcsolatban, ami felfoghatd, és fokozatos fejlodést
foglal magéaban a felfoghatotdl a felfoghatatlanig.

Minden tudast felfoghato hipotézisre és vizsgalhato adatokra hivatkozva kell megala-
pozni. Az ilyen hivatkozasok nélkiil az érvek ostobasagga valnak, a logika pedig értelmet-
lenségbe fullad. Sokszor lattam, hogy némely filozofus az abszolut acsintiat fatyolként hasz-
nalja arra, hogy az abszurdot racionalizdlja. Az ilyen megkozelités azonban megcafolja a lo-
gika és a jozan gondolkodas szabalyait. Sri Krisna Csaitanja is elutasitotta az abszolut
acsintjat a relativ acsintja érdekében, mely utdbbi logikailag elfogadhato.

Az acsintja elv hasznélatanak alapvet6 szabalyait két f0 érv alapjan fektethetjiik le. Az
els6é az okozatisag torvénye, a masodik pedig a relativ acsintja helytalloésidga az abszolat
acsintjaval szemben. Az ezekbdl szarmazo6 végkdvetkeztetések:

1. Az érvényes acsintja sohasem allhat kapcsolatban az abszolit nemlétezéssel. Az
acsintjaval kapcsolatban allo felfogisok rendszere tchat sohasem tartalmazhatja az ab-
szolat tagadas egyetlen elemét sem,

2. Az érvényes acsintjanak vagy a felfoghatd mennyiségileg végestdl kell haladnia a fel-
foghatatian mennyiségileg végtelenig, vagy a mindségileg végestdl — ahol olyan tulaj-
donsagok léteznek egyidejiileg, amelyek nem mondanak ellent egymasnak — kell ha-
ladnia a mingségileg felfoghatatlan felé — ahol ugyanabban a szubsztanciaban egyide-
jlleg léteznek egymasnak ellentmondoé tulajdonsagok is.

Ezek az altalanos feltételek hatdrozzak meg az acsintja logikailag elfogadhaté alkalma-
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zasat a filozofiai rendszerekben. De van még két tovabbi feltétel, amihez ragaszkodni
kell az acsintja hasznalata soran.

3. Az ok-okozat kapcsolat a szubsztancidkban alkalmazhato az acsintja elvre.

4. Az acsintja hasznalata nem helyettesitheti a kozvetlen érzéki tapasztalatot.

6. A szabalyok alkalmazasa

A kovetkezbkben az acsintja fent kifejtett szabalyait alkalmazzuk azokra a filozéfiai
rendszerekre, amelyeket dolgozatunk eddig megemlitett.

Idealizmus: Sankara azt mondja, hogy az illuzid — vagyis a vilag — egyidejiileg valo-
sagos ¢és valotlan. Hogyan torténik ez, az acsintja. Mivel az acsintjdt az abszolit nemlétezo-
vel kapcsolatban hasznalja, 4thdgja a fenti elsé szabalyt, s igy az acsintja ebben az alkalma-
zasaban nem fogadhato el.

A materializmus kijelenti, hogy az a tény, mely szerint a tudattal nem rendelkez6
atomok tudatot hoznak létre: acsintja. Ez azonban athagja az ok-okozat torvényét, mert az a
kovetkeztetése, hogy az okozat tébb tulajdonsaggal rendelkezik, mint az ok.

Nihilizmus: A vilag megmagyarazasakor a nihilizmus ugy érvel, hogy az univerzum
az trességbol arad ki, felfoghatatlan modon. Az acsintja hasznalatanak torvényét itt megsze-
gi az abszolut tagadasra valo hivatkozéds, amikor egy nemlétezd dolgot tekintenek teremto-
nek. De az okbeliség torvényét is megszegi a nihilizmus, mivel egy tulajdonsidgokkal nem
rendelkez0 ok egy tuljadonsagokkal rendelkez6 hatast hoz létre.

A dualizmus az anyag és a tudat kzotti abszolat kiilonbséget bizonyitja. De hogyan
tudja megmagyarazni a kapcsolatot az érzékelés és az anyag kozott ugy, hogy kézben fenn-
tartja abszolut kiilonbozéségiiket? A gyakran felkinalt valasz az, hogy ez a jelenség felfog-
hatatlan. Ez azonban ellentmond a negyedik szabalynak, amely szerint az acsintjdt nem lehet
ugy hasznalni, hogy az ellentmondjon az érzéki tapasztalatnak.

A gaudija vaisnavizmus filozofidja a felfoghatatlan egyidejii egységet és kiillonbozo-
séget bizonyitja. Itt nincs kapcsolat a nemlétezéssel, mivel az egység és a kettdsség valodi
szubsztanciakban l1étezik. Mivel az egység és a kiilonbozdség kiilon-kiilon egyarant felfog-
hato, de egyideji létezésiik felfoghatatlan, a megértés a felfoghat6tol a felfoghatatlan felé
halad. Istennel mint ok nélkiili szubsztancidval foglalkozik, amit nem korlatoz az okbeliség,
de az okozott szubsztancidk is rendelkeznek felfoghatatlan tulajdonsagokkal, igy nem hagja
at az ok-okozat torvényét. Az egységet és a kiilinbozoséget nem lehet egyidejiileg érzékelni,
csakis kiilén-kiilon. Tehat felfoghatatlannak kell lennie. Itt az acsintja nem mond ellent az
érzéki tapasztalatnak sem.

7. Végkovetkeztetés

Az acsintja-bhéda-abhéda filozofiat, amit a Bhagavad-gitaban Krisna tanitott, rovi-
den bemutattuk harom verssel (9. 4 - 6.) kapcsolatban. A kényv mélyebb tanulményozasa
teljes képet nytjt errél a filozofiardl, amit most a gaudija vaisnavizmus iskolaja képvisel.

A kovetkezoképpen Gsszegezhetjiik a gaudija vaisnavizmus valésagmagyarazatat.
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Az anyag mellett 1¢tezik egy lelki energia, a tudat, valamint egy integral6, tudatos erd,
ami mindkét energia alapjat képezi. Mivel a tudat, a forma és a személyiség léteznek, az ok-
okozat torvénye szerint feltétleniil létezniiik kell az alapjukat képez6 okban is. Ez az egység-
elv, amely athat és fenntart minden energiat, nem mas, mint Isten, Krisna, aki egyidejiileg
valtozatossaggal teli, és tulajdonsagokkal rendelkezd forma, aki személyiséggel és tudattal
bir. Az egység és a kiilonbozdseg egymadssal latszolag szemben 4116 elemeinek megértésében
az a kulcs, hogy a valosag természete egyidejlileg felfoghatatlanul egy és kiilonbozo.

Befejezésiil el kell mondani, hogy a filozofiaval és logikaval felfegyverkezett intellek-
tudlis erdfeszites onmagaban nem elegend6 ahhoz, hogy teljesen megértsiik a valosag termé-
szetét. A Bhagavad-gitd elmagyarazza, hogy a LegfelsGbb Személyhez'' valé ragaszkodas
altal az ember érzelmei megtisztulnak, és kifejlodik mély lelki intuicidja. A gaudija vaisnava
iskola egyik kivalo lelki tanitoja, Srila Bhaktivinéda Thékura azt mondta, hogy a felfogha-
tatlan egyidejii egység és kiilonbozoség filozofiajat nem lehet teljesen megérteni intellektua-
lis erofeszitéssel. Ez csakis mély és tiszta istenszereteten alapuld lelki intuicioval lehetséges.

JEGYZETEK:

1 A 15. fejezet 15. versében Krisna azt mondja, hogy ,,védais csa szarvair aham éva védio”, ,En
vagyok az, akit az 6sszes Védabol meg kell ismerni”.

2 Sri Krisna Csaitanja 1486-ban jelent meg Bengalban, s kovetdi Krisna inkarnacidjaként fogad-
jakel.

3 Dzsiva Goészvami Ripa Goszvami, Csaitanja legfobb kévetdjének tanitvanya volt. Nagy terje-

delmil irdsai kozé tartozik a vaisnava filozéfia teljes filozofiai tanulmanya, amit Szat-

szandarbhaként ismernek.
4 Az az elmebeli vagy példaul, hogy megvakarjunk valamit, mozgasba tudja hozni a megfelelé
testi szerveket.
Vizualis targyak a megfigyeld akaratinak ellenére is megjelennek az elmében.
fme egy tipikus vita ezzel kapcsolatban:
Kérdés: Az atomok rendelkeznek olyan tulajdonsagokkal, mint a szin, az iz, az illat, a forma
stb., de nem rendelkeznek tudattal. Hogyan tud akkor létrejonni a tudat?
Vilasz: Az atomok egy bizonyos kombinacidja és kolcsonhatasa altal a tulajdonsagok megval-
toznak. Az atomok megfelelé mozgasanak és kombinacidjanak kdszonhetSen létrejon a tudat,
egy masik sajatsag.
Kérdés: De az atomok tulajdonsagai nem valtoznak meg azon geometriai formak alapjan,
amelyben megjelennek. A tinta tulajdonsaga példaul nem valtozik meg attél, hogy kilonbdzo je-
lentésii szavakat formal.
Vilasz: Nézd a hidrogén és az oxigén példajat! Mind a kettd gaz, de amikor egyesiilnek, vizet
képeznek, ami egy folyadék. Ily médon 0j tulajdonsagok jelennek meg a kovetkezményben,
amelyek nincsenek jelen az okban.
Kérdés: De ez az érvelés hibas, annak ellenére, hogy gyakori: 1. a hidrogént és az oxigént egy-
arant lehet cseppfolydsitani, és igy a folyékonysdg benne rejlik az okokban; 2. a gz és a viz
egyarant tudattal nem rendelkez szubsztancia. Ori4si killénbség van akozott, hogy a folyékony-
sagtol és a gazallapottol indulunk ki, amely csupédn az élettelen molekulik siirlisége, vagy a tu-
dattal nem rendelkez6t6] haladunk a tudatos felé.
7 Utolsd napjaiban Sankara a kovetkezoket irta tanitvanyainak: ,, Ti ostobak és gazemberek! A ra-
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gokkal ¢s el6képzikkel valé nyelvtani szoblivészkedéseitek és a filozofiai spekuldcidtok nem
fog megmenteni benneteket a halal pillanatdban. Csak imadjatok Govindat, imadjatok Gévindat,
imédjatok Gévindat!”

8 Bhagavad-gitd 7.4-5.
Bhagavad-gita 10.19-42.

10 A vaisnavdk Visnut, vagyis Krisnat a Legfelsébb Urként imadjak. Azokat a vaisnavdkat, akik
elfogadtak Krisna Csaitanja megjité tanitasait és gyakorlatait, gaudija vaisnavakként ismerik.

11 Bhagavad-gita 7.1.: , Az Istenség Legfelsobb Személyisége igy szolt: Halld most, 6h, Pritha fia,
hogyan ismerhetsz meg Engem teljesen, kétségektdl mentesen, ha tudatodat Bennem elmeritve,
elmédet Ram szdgezve gyakorlod a jogat! ”
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Jelen dolgozat a vallasos irodalom targy-
Tett vagy tétlenség korébsl meriti témajat, és egy hosszabb terje-
delmii tanulmany elsé része. (A masodik részt
kovetkezd szamunkban adjuk kozre. 4 szerk.)
Vallasos irodalmon — a keleti és a nyugati valla-
sossagban egyarant — olyan alkotdsok §sszessé-

Vallasfelfogas és -gyakorlat

a XIX. szazadi vallasos gét értjiik, amelyek valamilyen formaban, koz-
irodalomban vetleniil vagy kozvetetten, a vallasi élet célkitii-
Kierkegaard és Bhaktivinéda zéseit szolgaljak. A vallasos irodalomban olyan

irodalmi miivek is benne foglaltatnak, amelyek
erfsen vallasos motivumokat tartalmaznak, de
nem allithatdk a kozvetlen vallasgyakorlat szol-
galatdba.! Az irodalomtudomany szempontja-
|. rész bol a vallasos irodalom miinemek szerint cso-
portosithato.?

A kutatok tobbsége a valldsos irodalmi
miivek Osszehasonlitisdnak problematikajat
elvben a komparatisztika tirgykarébe sorolja.
Mivel azonban egy ilyen feladat elvégzéséhez
alapos teologiai, vallastorténeti és vallasfilozo-
fiai ismeretek is sziikségesek, véleményiink
szerint a megoldasok lehetséges modozatai jocskan tilmutatnak az dsszehasonlité irodalom-
tudomany keretein. A vallasos irodalom vizsgalata a vallastorténet ald sem sorolhat6 be egy-
értelmiien. A tanulmanyban alkalmazott modszer jellemzdjének nevezhetd az Gsszehasonli-
tas mii- illetve szerz6kozpontt megkdzelitése, ami egyben az 6sszehasonlitd vallastorténet
mikroszinten vald kitagitasat is jelenti.

Elemzésiink témaja két, a vallisos irodalom targykorében alkotd XIX. szizadi szerzd,
Bhaktivinoda és Kierkegaard §sszehasonlitisa. Mindkét életmii hasonld kérdéskor, a tett
vagy tétlenség teoldgiai, filozofiai, st miivészi problematikaja koriil forog. Dolgozatunk ki-
sérletnek tekinthetd, hiszen tébb tudomany hatarmezsgyéjén all. A kutatas — témajabol ado-
doéan — t6bb tudoménydg (vallasfilozé6fia, vallastorténet, irodalomkritika stb.) metszéspontjin
helyezkedik el, igy indokolt, hogy egyszerre tobb diszciplina metodologiai hagyomanyat al-
kalmazza, s interdiszciplinaris jellegét kihasznalva 6tvdzze és litkdztesse ezek eredményeit.
Az dsszehasonlité vallasfilozéfia és vallastorténet a tudos altal kivalasztott ismérvek alapjan
a nagy vilagvallasokat mint rendszereket hasonlitja 6ssze. Az §sszehasonlitd vallasfilozofia-
nak és vallastorténetnek ezt a hagyomdnyidt — a tarsadalomtudomanyoktél kilcsonvett kifeje-
zéssel — makroszintli megkozelitésnek nevezhetjiik. Ez a makro-szemlélet a vallasokat kiils6
kategoriak alapjan csoportositja, melyek igy egymashoz viszonyitva gyakran homogén egy-
ségként jelennek meg, a vallasokon beliili eltérések pedig elmosddnak.? A makroszintii meg-
kozelités tehat kényszerll leegyszerlisitéshez vezet, mely abbdl ered, hogy a vallasokat ho-
mogén egységként, kiilsd szempontok szerint hasonlitja 6ssze. Kutatasunkban a nyolcvanas
¢vek folyaman a tarsadalomtudomanyokban jelentkezd, mikroszintli megkozelitést alkal-
mazzuk. Ennek lényege, hogy a kutatas targyanak meghatarozasanal a korabban hasznalatos
kiilsé (makro, objektivnak tartott) kategoridk helyett a lehetd legnagyobb teret igyekszik
nyujtani a belsé (mikro, egyéni) kategoridknak. Belsd kategoriak alatt a tarsadalmi szerep-

miivei alapjan

Nagy Péter
(Késava dasza)
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lok, esetinkben a két vallasos szerz6 gondolkodasi kategériait értjiik. A tarsadalomtdrténet
mikroszintii megkozelitése a korabban evidensnek tartott tarsadalmi kategéridkat (mint pol-
gér, nemes, varoslako, paraszt stb.) a forrdsokban megjelend eltéro értelmezések iitkoztetésé-
vel hatarozza meg, azaz a kategoriakat kontextusba helyezi. Ennek kovetkeztében az egyén
szerepe felértékelodik a kutatas szamara.

A kategoridk kontextusba helyezése sziikségessé teszi az egyéni interpretaciok elem-
zését, sot a kutatas targyanak meghatarozasa is ezen interpretaciok alapjan rajzolodik ki. E
szerint a megkozelités szerint annak érdekében, hogy az egyén a tarsadalomban boldoguljon,
képes arra, hogy egyszerre tobb kiozosségben, kis vilagban cselekedjék. igy tarsadalmi meg-
hatarozottsaga dinamikus, és attol fiigg, melyik kis vildgban jelenik meg a kutaté szamdra.
Vallastorténeti dsszehasonlitds szempontjabdl a mikro-szemponta vizsgalat azt jelentheti,
hogy a vallasokat az egyéni értelmezés szintjén hasonlitjuk 6ssze, azaz a vallasos irodalom
miiveit kontextusba helyezziik. A parttalan relativizmus elkeriilése végett olyan szerzok élet-
milveinek 0sszehasonlitasat kivanja meg, akiket azonos teoldgia, filozofia és filologiai igé-
nyesség jellemez. Az dsszehasonlitas masik szempontja, hogy az adott szerzdk sajat vallasi
hagyoményaikon belill hasonlé kihivasoknak probaltak megfelelni. Az Gsszehasonlitas
szempontjai valtozatlanok (az Isten-vilag-lélek viszonyrendszere), ugyanakkor az egyes val-
lasok heterogén aspektusa eldtérbe keriil az egyéni értelmezések elemzésének kdszénhetoen.
Meglatasom szerint a mikroszintll vizsgalat sokkal 4myaltabb és részletesebb képet rajzol
meg a vallasokrol.

Az dsszehasonlité irodalomtudomany kapcsan annak az eljarasmodnak a veszélyeire
szeretném felhivni a figyelmet, amely a vallasos irodalom alkotdinak életmiiveit nem mint
egészet szemléli, hanem a részletek aprolékos vizsgalatiban meriil el. A mikorszinti megkd-
zelités alapja az egyén, amely kompetensen tobb vildgban mozog, s a kiilonbozé vilagokban
megfigyelt megnyilvanuldsai egyiittesen értelmezhet6k. Elemzéslink médszertanilag az iro-
dalomtudomanyban ahhoz a megkdozelitéshez vezetett el benniinket, amely a vizsgalt szerzo
szépirodalmi munkassaga mellett az esetleges filozofiai és teologiai vonatkozasokat egyarant
figyelembe veszi. Tehat az oeuvre nem a diszciplindk hagyomanyos keretei 4ltal megszabott
kiils§ kategoridk mentén, hanem sajat integritasaban jelenik meg.

Kutatasunkat modszertanilag az a bhaktivinoda-i vallasfilozofiai modell vezérli, amely
a vallasokat alapvetéen harom fé komponensre bontja, s a vallasos irodalom szovegeit is eb-
bol a szempontbol vizsgalja. Az egyik Gsszetevét dzsnydna, a masikat karma, a harmadikat
pedig bhakti terminussal jeloljik. Mindhdrom egy-egy mentalitdst tiikroz, és tisztan csak a
modellben mutathatok ki. A karma a vallast a vildgban taldlhato élvezetek kiaknazasdra
hasznalja. Ezzel szemben a dzsnydna a vallas segitségével a vilagban fellépd szenvedéstol
akar megszabadulni. Istent csak személytelen, formatlan energianak képes elfogadni, de eb-
ben a csoportban nagyon gyakran olyan vallasi rendszerekkel is taldlkozhatunk, amelyben
Isten egyaltalan nem kap szerepet. Végs6 soron azonban mindketté 6nds célok elérésére dsz-
tondz. A bhakti a vilagot Isten szolgalatdban hasznalva, az Isten iranti szeretetet hirdeti. Sza-
mara az emberrel viszonyt kialakitani szandékozo, formaval és tulajdonsagokkal rendelkez6
személyes Isten bizonyul evidencianak. A bhakti bizonyos mértékig a teizmus megfeleldje-
nek is tekinthetd. Ez a haromféle magatartdsforma (karma, dzsnydna, bhakti) minden vallas-
ban fellelhetd és kimutathaté modellnek bizonyul.

Moédszeriink torténeti attekintésen és szovegek Osszehasonlitasan alapul. A két szerzd
dsszehasonlitdsat az indokolja, hogy mindkettét a filozofikus, tudomanyos ,rendszer’™
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(amint azt a késébbiekben kimutatjuk: pszeudo) hidnya jellemzi. Azaz a tudomany mint
rendszer elgondolasdval szembeszallva, nemcsak egyszeriien a tudomény, a gondolkodas el-
len fordultak, hanem inkabb fogalmaink kitagitasira, a tudomany 10j alapokra torténd helye-
zésére torekedtek.’ Nézetiink szerint — bizonyos szempontb6l — a vallas, a vallasos gondol-
kodas is ugyanolyan tudomanyossagra tarthat igényt, mint a tudomany. Vagyis végso soron a
tudomany is hitnek mindstil.®

1. A filozofus Kierkegaard

A Kierkegaard-szakirodalom szdmos hasonlésagot mutatott mar ki a dan gondolkodd,
illetve mas alkotok kozott. Az elemzések soraban talilunk egyértelmii torténeti hatasokat ki-
mutaté irdsokat.’” Ezek mellett a szakirodalom szamon tart olyan alkotisokat is, amelyek
egyezése torténetileg nem igazolhato, inkdbb az emberi psziché azonos mitkdésével magya-
razhatok.® Kierkegaard magyarorszagi, ill. magyar recepciotorténete leginkabb az elobbi ka-
tegbridba sorolhat6.’

Kierkegaard mint filozofus elsésorban a rendszerfilozéfia'® ellen intézett timadast, és
zaszlajara ,.ha nem valunk azza, amit megértiink, akkor nem is értjiik meg™"' jelmondatat
tlizte.'* Emellett Kierkegaard alapvetden a klasszikus filozofia két allitasat kérdéjelezte meg:
a) a gondolkodas alapja az ész és az ésszeriiség (vo. Platon: ,,nem érhet senkit nagyobb baj
anndl, hogy meggyiil6li a gondolkodast™) és b) a filozofia kezdete a csodilkozas (Platon,
Arisztotelész). Ezzel ellentétben Kierkegaard gy vélekedett, hogy szerinte senkit sem érhet
nagyobb baj anndl, mint hogy megbizik a jozan észben és az ésszerti gondolkodasban. Sza-
mara a filozofia kezdete nem a csodéalkozas, hanem a kétségbeesés. Vagyis a filozofia felada-
ta szerinte az, hogy kitérjon az ésszerii gondolkodas hatalmabol, és elég bator legyen ahhoz
(csak az elkeseredésbdl és kétségbeesésbdl merithet ilyen er6t!), hogy ott keresse az igazsa-
got, ahol mindenki paradoxont s abszurdot lat. Kierkegaard a gorog filozofiat is biralattal il-
lette, hiszen a nevezetes tétel, mely szerint minden mértéke az ember, minden ura az ember
(Protagorasz), Kierkegaard szaméra elfogadhatatlannak bizonyult. ,,Protagorasz mondasa,
miszerint az ember a mértéke minden dolognak, helyes, s gorog értelmezését nyujtja amaz
altiszt Gtletének, aki egy terepgyakorlat alkalmaval, amikor a markotanyosnének éppen nem
volt a keze ligyében a negyedliteres mérce és mar sorakozot fujtak, tehat nem volt veszte-
getni valo 1dd, azt talalta mondani: add csak ide a flaskat, van sajat mércém a szajamban.™"
Ezzel a felfogassal ellentétben Kierkegaard szerint a legfébb mérték nem az ember, hanem
Isten.

Kierkegaard a kartezianus filozofiat is elutasitja, mert vizsgalata szerint a gorog és a
descartes-i filozdfia kozos gyokerekkel rendelkezik. A kartezianus elképzelés semmiben sem
kiilénbozik a gorogokétol: a kartezidnus a létez6k uranak tekinti 6nmagat, mert minden léte-
zok kozott 6 az egyetlen, amely véges volta ellenére nem csupén res extensa (kiterjedt do-
log), hanem res cogitans (gondolkodod dolog) is. Minthogy Isten ésszel ruhézta fel, az ember
mélté arra, hogy megismerje a kiterjedt szubsztanciat (vilagot) és uralkodjék felette.
Kierkegaard a kartezianizmust mélységesen elitéli, mert gondolkodasmoddja semmiben sem
kiilonbdzik a pogany gdrogokétsl, hiszen mindkettd gbgos és felfuvalkodott; az embert tartja
a kdzéppontnak, s ezért azt mondhatjuk: nem hisz Istenben. Kierkegaard a Halalos betegség
c. munkajaban a kartezianus szemléletet még karosabbnak tartja, mint a gordg filozofiat,
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mert azt akarja képzelni és veliink elhitetni, hogy ez kereszténység. A kartezianizmus
Kierkegaard szemében kéros annak ellenére is, hogy mar nem helyezi a gorog filozofidval
megegyezden az embert a fizikai vildgmindenség kozéppontjaba. Karos, mert a
kartezianizmus valahol mégis a pogany gorogség vilagképének orokose, hiszen az embert a
létez6k uranak tekinti.'* A Halalos betegség c. miivében a vilagnak ilyetén valo szemléletét
Kierkegaard ,,az ember kétségbeesetten 6nmaga akar lenni”-stddiummal azonositja.'”” Vajda
Mihaly szerint a kartezianus gondolkodas jellemzdje: ,,Az ember, akinek e vilagképben léte
a gondolkodas, mindenre képesnek tekinti Gnmagat.”'® A nevezetes descartes-i tétel (cogito
ergo sum) tehat gbgot és Istenben valdé mélységes hitetlenséget takar, amelyet a dan gondol-
kodo a kovetkezoképpen jellemzett: ,,ez a cogito ergo sum, a gondolkodas a léttel egyenld”.
Kierkegaard ezt a formulat éppen az ellenkezdjére forditja: ,,legyen néked a te hited szerint,
masképpen: olyan vagy, amilyen a hited, hiszek tehat vagyok.”'” Tehat a kétségbeesés beteg-
ségétdl egyediil a hit mentheti meg az embert.

A rendszerfilozofia'® megsemmisitd biralata egy ujfajta filozofalas, az egzisztencializ-
mus kialakuldsadhoz vezetett. Ezt a folyamatot Gyenge Zoltan, Schellingtd! eredeztetve, a k-
vetkezbképpen magyarazza: ,,A XIX. szazadban valami megvaltozott: mind a mivészetben,
mind a filozofiaban — ezt mar Schelling is érezte, de Kierkegaard és Nietzsche talan tudta. A
filozofia nyelvén valo megszolalas mar nem lehetett ugyanaz, mint korabban, és a megszola-
16 sem lehetett immar az absztrakci6 homonkulusza, hanem sokkal inkdbb a személyesség
konkrét embere. A filozofia valahogy ugy akart 1étrehozo, poétikus lenni, ahogy a miivészet.
(...) Ekkortdl kezdve immar valdoban nem az volt lényeges, ami szétvalaszt, hanem az, ami
Osszekot. Ezt nevezem ¢én a filozofia poézisének.”® A XIX. szazadi német idealizmus és az
azt koveto életfilozofiak kozotti kapesolat nemesak a német spekulativ boleselet radikalis ta-
gadasdban meriil ki. Gyenge szerint a két gondolkodast 6sszekdté hianyzo ldncszem
Schelling 1ét-tana, amely szoros kapcsolatot mutat Kierkegaard filozofidjaval.®® Kierkegaard
szerint az egzisztencialista filozofianak fel kell valtania az észérveken nyugvo, spekulativ fi-
lozofiat. A dan boleseld elveti mind az dkori, mind az Ojkori spekulativ filozofiat (melyet az-
zal az elvvel jellemezhetiink, hogy nem gyakoroljak, nem élik meg azt, amit tanitanak): ,,ba-
ratom nem keres magyarazatot egy vilaghirii professzorndl vagy egy rendes professzornal,
hanem egy maganz6 gondolkoddhoz fordul, aki egykor élvezte a vilag 6romeit, de aztan
visszavonult az élettdl — mas szavakkal €lve JoObhoz menekiil, aki jelentdségteljes gesztikula-
lassal nem egy katedran allva szall sikra allitasainak igazsiga mellett, hanem a hamuban il
és fazékceserepekkel vakarodzik, s anélkiil, hogy ezt félbehagyna, futd jeleket €s megjegyzé-
seket vet oda.”™!

A kierkegaard-i kritika alapja szokratészi és jézusi alapokon nyugodott? , amennyiben
mindkét személy azt tanitotta, amit meg is élt. A dan bolcseld szerint azza kell valnunk, amit
tanitunk, s nem lehet az életkérdésektdl elzadrk6zo szobatuddst tobbé filozéfusnak nevezni.
Filozofiaja egzisztencialista, azaz azért gondolkodott, hogy éljen, s nem azért élt, hogy gon-
dolkodjon, mint a hivatasos filoz6fusok, akiknek csak egy teoretikus szakma a filozofia.
Kierkegaard esetében tehat a filozofus magatartisanak a szent tanité iranyaba valo eltoléda-
sanak lehetiink tanii.”® A példamutatis mint a filozofiai karakter fundamentalis alapja, 1ét-
szilkségletté valt. Vagy ahogyan Kocziszky Eva megfogalmazta: ,,Ahhoz tehat, hogy egy ke-
resztény ird a sajat nevében beszélhessen (s egyaltalan: beszélhessen) egyszersmind az életé-
vel kell dllnia amogott, amirdl beszél. A koltd, az esztéta alacsonyabb rendii, mert az igazsa-
got mondja ugyan, de nem tudja kdvetni, a sajat ¢lete részévé tenni az eldirdsokat. Azaz a
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beszeld Osszetéveszti magat azzal az identitassal, amelyet egyébként hiven abrazol. Ez a
Biblia szerint biin, mivel mérték folétti bolcselkedésnek mindsiil, azaz »démonikus«” >

A megélést, a gondolatok atélését, realizalasat, a példamutatast kovetelo kierkegaard-i
gondolatokbol két, napjainkban is aktuadlisnak szamitdé (féleg irodalomtudomanyi,
hermeneutikai) kovetkezményt emelnénk ki. Az egyik ilyen kovetkezmény a mediaciod
(avagy modernebb szoval: interpretacio) és az ebbdl kovetkezd torténeti-kritikai modszer
mindenre kiterjedd, alapos biralata.”> Masként fogalmazva a kierkegaard-i életmii egyik fon-
tos iizenete éppen a mediacio elleni sziintelen kiizdelem volt. Kiizdelem egyrészrél a filozo-
fidban jelentkezd interpretacié mint moédszer, altalaban a kritika, masrészrél pedig a szent
iratokat ebbdl a szempontbél elemzé bibliakritika, illetéleg az ember és az iras kozé betola-
kod6 exegéta ellen iranyult.®® Kierkegaard az interpretaciot, a kommentart, a kritikat (s az
ezekben jelentkezd torténeti-kritikai modszert) alapvetden ellenezte.”’

2. A teologiai gondolkodas lehetséges
istenképei a bhaktivinéda-i rendszerben

2.1. A bhakti, a dzsnyana és a karma fogalma

Vallasfilozofusok, teologusok a torténelem folyaman tobbszor, kiilonféle szempontok
alapjan vetették vizsgalat ala a vallasokat. A kiilonféle szemponti vizsgalodasok koéziil egy
viszonylag kevésbé ismert kutatds eredményeit hasznaljuk fel, melynek kidolgozasara egy
XIX. szazadi bengali szerzé, Bhaktivindda (és modern kori tolmacsoloi, Bhaktivedanta
Swami, ill. W. Deadwylear) leny{igdzd munkdassagabol meritettiink ihletet.

Bhaktivindda szerint gnoszeologiai szempontbdl kétféle vallasos folyamatot kiilon-
boztetiink meg. Az elsét avardha, a masodikat droha panthdnak nevezi. Az elébbi csoportba
olyan vallasokat sorolunk, amelyek a tudist mintegy feliilrél, Istentdl kapjak, az utdbbi
pedig a tudds megszerzését mintegy magatol virja, egyediil dGnmagédban bizik. Az dréha ti-
pus a megszerzett tudds révén felemelkedik s maga is Istenné valik, ezzel szemben az
avarcha tipus a tudas megszerzése utdn is Istennel szemben alarendelt, szolgai helyzetben
marad. Az avardhan beliil egy (bhakti), az drohdn belil két (karma, dzsnydna) alkategoriat
kiilgnithetiink el.

A bhaktivindda-i rendszerben a bhakti célja a préma (istenszeretet), a dzsnydna célja a
moksa (felszabadulas), a karma célja pedig a kdma (anyagi élvezet). A bhakti az ember Is-
tennek vald alarendeltségét hirdeté monoteizmusnak felel meg. A masik megkozelitést a
dzsnyana szoval jelolhetjiik, amely az Istennel egy szintre valo keriilésnek, s6t bizonyos ér-
telemben véve az Isten folébe keriilésnek a teologiaja.

A bhakti®® fogalma egy olyan Istent feltételez, aki személyes ¢s transzcendens. Sze-
mélyes, mert maga is emberi tulajdonsagokkal rendelkezik, s igényli az emberrel valé kap-
csolatot, és transzcendens, mert bar mindent 4that6, mégsem azonos az emberrel. Az ember
Istennel szemben mindig alarendelt helyzetet foglal el. A bhakti tehat az Isten irdnti tiszta
szeretetet, odaadast, az embert mint Isten szolgdjat, a hagyomanyosan monoteistanak neve-
zett megkozelitést jeloli. A teizmust a mérsékelt dualizmus jellemzi; mindig hatdrozottan
sikraszall a lélek és Isten kiilonbozésége mellett. A teizmus hangsulyozza Istennek az embe-
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ri kapcsolatokra valé vagyat is. Az ,.és”-viszonyrendszerében gondolkodik, s szamdra a vilag
valos (és megismerhetd), bar ideiglenes, a teremtés jo és tokéletes. A bhakti célja az isten-
szeretet (préma), valamint az ,,&s”-viszony jellemzd rd.

Ezzel szemben a dzsnydna® legfobb célja a vilagban fellépé szenvedéstdl valo meg-
szabadulas (mdksa), alapvetden ,,vagy-vagy”-ban gondolkodik. Végs6 soron nem Isten szol-
gilatara, hanem Onds célok elérésére Gsztonoz.

A dzsnydna halmazan beliil két egymastol jol elkiilonitheté aramlatot kiilénboztethe-
tiink meg. Az els6 aspektust imperszonalizmus (mdjdvada) néven ismerjiik. Istent személy-
telen er6ként, ragyogdskeént tételezi fel, s az ember-Isten relacidoban az egyenldség (moniz-
mus) jellemzi. A vilagot altalaban dlomnak, illizidnak tartja, a teremtést ¢s a vilagot gonosz-
nak és tokéletlennek véli. Episztemologiai szempontbol agnosztikus. Az emberi élet céljanak
az egyéniség feladasat, az abszolltba vald olvadast tartja. Az etikai normakat nem rigja fel,
bar az egyéni lelket és Istent ugyanolyan szintre helyezi. Emellett a tokéletes tudds megszer-
zése motivélja, amely révén az ember Istenné valhat. Altalaban a kevesek, a kivalasztottak
vallasa. Az érzelmekkel szemben ellenszenvet tapidl, csakligy mint a zene és a tanc esetében.

A masodik aspektust nihilizmus (stnjavada) néven ismerjilkk. Gondolati rendszere
egyfajta radikalis nihilizmust hirdet, mely szerint a vilag és Isten lényege a semmi. Minden
valtozik, ezért nincsen Isten, nincsen vilag és nincsen egyéniség sem. Szélséséges vezeklése-
ket, tétlenséget és szotlansagot kovet. Ezek a vallasi rendszerek altalaban ,,Isten nélkiili val-
lasok™, azaz rendszeriikben nem szerepel Isten. Pontosabban szolva, ezekben a rendszerek-
ben (ellentétben a mdjdvaddval) Isten helyét nem az ember, hanem a semmi tdlti be. Louis
Bouyer szavaival élve, ha Isten nem sz6lhat az emberhez, az ember 6nnén magéanyaba zart.

Az droha csoportjan belili masodik nagy aramlat a karma tipusi vallasossag. A
bhaktivinoda-i rendszerben a karma a vilag élvezetét jelenti, amely a vallasos cselekedetek
segitségével anyagi, profan élvezetek elérését tiizi ki céljaul. Az embert hatalmasabbnak tart-
ja Istennél, vagy legalabbis azonos szinten allénak. A vilagot valosagosnak fogja fel, s az
utdpiak (pl. Isten kirdlysaganak a foldon torténd megalapitasa stb.) megvaldsitasan farado-
zik. A vilagi erkdlesok tudatos megszegését hirdeti, mondvan, a vallasos 1ét til van a vilagi
mordal korlatain. A vezeklés, az aszkézis tavol all téle, de a misztika, a beszéd, esetleg a ritu-
alé, az ének ¢s a tanc jelentds helyet foglal el tevékenységei sordban. A tudast nem tartja 1¢-
nyegesnek az Istenhez vezetd tton, ezért altalaban a tomegekhez szOl, és szintén
imperszonalista istenkép jellemzi.

A nyugati vallasbolcselet is ismeri a dzsnydna €s a karma tipusi vallasossag jellemz-
it. Ez a fogalom a teremtés problémakorében jelentkezik igazan erételjesen.

Az aroha doktrina szerint Isten a vilag megteremtése utan a teremtést s az embert egy-
arant magara hagyta, mintegy visszavonult. Isten visszavonulasdval kapcsolatban alapvetéen
kétféle utvonalrol beszélnek. Az egyik Gt a vilagtdl elérhetetlen tavolsagokba, az univerzu-
mon thlra visz, mig a masik dsvény az ember belsejébe tart. Az egyik felfogas szerint Isten
deus otiosus (Epikurosz), azaz a vilag dolgaiba nem beavatkoz6, az emberrel kapesolatba
nem lépd Isten, akit tokéletességebdl kifolyolag a szenvedésmentesség jellemez. Ezt a meg-
kozelitést Karen Armstrong taldloan a filozéfusok Istenének nevezte.’® A masik nézet pedig
Istent az emberi 1élekbe helyezi, az emberi lelket Istennel azonosnak véli. Ezt az iranyzatot
R. C. Zachner nyoman panenhenizmusnak (minden-egyben) felfogasnak nevezziik, az
armstrongi terminolégiaban pedig a misztikusok Istene elnevezést kapta.*! Festugiére rend-
szerében a két kategoria az optimista, ill. pesszimista gnozis elnevezést kapta.*> Molndr sze-
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rint ez a két istenkép csak latszolag kiilonb6zd, valdjaban azonban mindkettd ugyanaz.*®* En-
nek oka, hogy mindkét allaspont azonos eldfeltevéseken alapszik, ezért nem meglepd az
sem, hogy a beléliik szairmazé kdovetkezmeények is azonosak.

Az droha (karma, dzsnydna) vallasossag jellemzdit tehat a kovetkezé modon 6ssze-

gezhetnéuk:

— Személytelen (formaval és tulajdonsagokkal nem rendelkez6) Isten — ennck egy

— Isten és az ember relacidjanak vonatkozasaban elmondhato: az ember egyenld Is-
tennel, de bizonyos esetekben tobb is, mint Isten (monizmus).

— A teremtést alapvetden gonosznak vagy céltalannak tartja.

— A vilaghoz vald viszonyét alapvetfen a ,,vagy-vagy” jellemzi, azaz vagy teljes
egeszében megtagadja a vilagot, vagy pedig élvezetében meriil el. A vallasos életet
képtelen a vilagi élet egyes aspektusaival 6sszeegyeztetni.

A vilag elutasitasa (illetdleg: a hithez és tudashoz, az értelemhez vagy érzelemhez

valo viszony) kétféle modon nyilvanulhat meg:

A)

B)

Vagy a vilagtdl valo elkiiloniilést, a vilagtol vald elvonulast, szélsOséges vezeklést
(aszkézis, némasag, tétlenség) tanitja. Tartozkodik a (féképpen hétkoznapi) tettektdl,
tartozkodik a beszédtdl, s vele szemben a csendet preferalja, tartozkodik az emberi ér-
zelmektol (siras, humor, ének, részvét), kizarolag a tudast hangsilyozza, ugyanakkor a
megismerés lehetetlenségét (agnoszticizmus) is artikuldlja. Mindenféle érzelmet, em-
beri érzést elutasit, s kizdrdlag csak a tudds megszerzésére helyezi a hangsilyt. Vi-
szonylag sziik réteghez szol, a kivalasztottakhoz. Elvonultsagaban nem érez konyorii-
letességet mas élélények irant, masok lelki-anyagi szenvedéseinek enyhitésével tobb-
nyire nem foglalkozik, csak sajat lelki fejlédését, eldomenetelét tartja fontosnak. A nyel-

- vet, a képi abrazolast és a muzikalitast egyarant elutasitja.

Vagy fékteleniil 4thag mindenféle erkolcsi szabalyt, s az erkolesot és a tudést elutasitva

csak az érzelmek fontossagat, a ritulé, a nyelv, a képi abrazolas és a zene fontossagat

hirdeti. A tomegekhez szo6l.

— Hisz az utépidkban, s Isten allamanak a foldon vald megvalositasat tiizi ki céljaul.

—~ A vallasos élet célja szamara az egyéni, a megismerd Istenné valasahoz vezet.

— Csak a transzcendens érdekli, mereven elzarkézik az emberek hétkdznapi problé-
mainak enyhitésétol, segitésétol.

A bhakti (avaroha tipus) attribitumait az aldbbiakban foglalhatjuk dssze:

— Létezik egy Isten, aki személyes és transzcendens, azaz egy olyan emberi formajn
és tulajdonsagu Isten, aki kegyes, gondviseld és igényli az emberrel valo kapcso-
latot.

— Az ember sohasem valik Istenné, mindig Isten paranyi szolgdja marad (dualista on-
tologia).*

— Vallas nélkiil nincs erkdles sem. Ez azonban nem hatalmazza fel a vallas gyakorlo-
jat az etika athagasara. A vallasos elveket gyakorlé személynek a vildgi moral leg-
alapvetdbb szabalyait is tiszteletben kell tartania.

— A vallas gyakorlasat csak intézményes keretek kozott tartja elfogadhatonak, s az
intézmény lelki életben vald fontossagat hangsulyozza. Az Istennel valo kapcsola-
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tot csak az intézményen s a szenteken, emelkedett lelki vezetdkon keresztiil tartja
elfogadhatonak.

— A megismerés nem vezethet az ember istenné véalasahoz (mérsékelt realizmus), a
hit és tudas ugyanolyan fontossaggal bir.

— A vildg valos, bar ideiglenes, a teremtés jo és tokéletes, s a célja a lelkek Istenhez
valo visszajutasa.

— A ritualé és a tudas ugyanolyan fontossaggal bir.

— A nyelv, a képi abrazolas és a zene fontos szerepet foglal el a vallasos gyakorlatban,

— A vilaghoz valo viszonyat alapvetben az ,,és” jellemzi, azaz a vallasos életet képes
Osszeegyeztetni a vilagi élet egyes aspektusaival, és tudatosan térekszik is erre. Se-
gitben és szeretettel viszonyul az emberek hétkdznapi problémaihoz.

— Konydriiletesség jellemzi, masok lelki-anyagi bajainak, szenvedéseinek enyhitésén
faradozik.

2.2. Az arbha-tipusu vallasossag torténeti példai
2,2.1. A tulajdonsagok nélkiili Isten

Az az allitas, miszerint Isten olyan hatalmas és nagy, hogy az emberi elme szdmara
megismerhetetlen s leirhatatlan, gyakorta ahhoz a tételhez vezetett, miszerint Isten a vilagtol
tavoli, az ember szdméra nem megkozelithetd. Ez a filozofusok Istene tipusi elképzelés
alapvetden két kovetkezménnyel jart. Isten nem rendelkezik formaval, hanem valamiféle ra-
gyogas, fény. E teologia szerint azonban Isten nemcsak formaval nem rendelkezhet, hanem
tulajdonsagokat ¢és érzéscket sem birtokolhat, hiszen ha Isten érezne, emberi tulajdonsagok-
kal birna, ez ellentmondana tokéletességének (apatheia, szenvedésmentes 4llapot). Mivel Is-
ten rendkiviil tavol van az embertdl, nem is foglalkozik a vilag apro-csepré iigyeivel, s ma-
gdval az emberrel, az emberi érzésekkel sem. Tehét ebben a rendszerben Istennel kapcsolat-
ban kegyességrol, szeretetrdl beszélni nem lehet. Ez a megkdzelités a karma és a dzsnydna
csoportra egyarant jellemzo.

Ezekhez hasonlé gondolatok (foként: apatheia-tan) mar Arisztotelész® és Platon mii-
veiben felbukkantak. Platon Az allam c. mlivének érvelése szerint, ha valaki (pl. Isten) toké-
letes, akkor valtozatlan ¢s dnmagaval teljesen elégedett. Semmi sem befolyasolja, és semmi
sem valtoztathatja meg. A tokéletesség rendkiviil statikus fogalom, hiszen ha Isten valtozik,
akkor elmozdul a tokéletességbdl, s ebben az esetben mar nem tokéletes tobbé. Ha pedig a
masik eset all fenn, akkor Isten elmozdulésa a tokéletesség felé torténik. Ebben az esetben
viszont az a probléma meriil fel, hogy Isten korabban sem volt tokéletes.*

Az apatheia-tan viszonylag hamar beszivargott a korai egyhaz tantételei kozé is. Ko-
ziilitk els6ként Alexandriai Philon Isten vdltozhatatlansdga c. mitvét emlithetjikk.’” Egy ké-
stbbi gondolkodo, Canterbury Anselm szintén az apatheai-tan hatasa alatt allt, amikor is ar-
16l beszélt, hogy Isten csupan a mi tapasztalataink szerint konydériiletes, de nem az isteni 1é-
tezés szerint, Istennel kapcsolatban a szeretet és a konydriiletesség csupan jelképesen érten-
do fogalmak. Megtapasztalhatjuk ugyan Isten konyoriiletességét, de ez nem jelenti feltétle-
niil azt, hogy Isten kdnyobriiletes.’® S6t még a nagy skolasztikus — aki egyébként teista —,
Aquindi Szt. Tamas munkassagan is kimutathatd az Isten szenvedésmentességét hirdetd gon-
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dolatok hatasa: ,,A kegyelmet specidlisan Istennek tulajdonitjak, feltételezve, hogy a kegye-
lem hatas, nem pedig szenvedo érziilet. Istenhez nem tartozik hozz4 a masok nyomortsaga
folotti sajnalkozas.”

2.2.2. A teremtés

Az daroha doktrina két, egy eredeti, teremtd €s egy masodlagos, fenntarto istent ismer.
Altaldban az eredeti teremté lényt jonak, mig a masodlagos fenntarté istent gonosznak tartot-
tak. Ez az elv hatotta 4t a gnoszticizmust is.** Alexandriai Philén (i.e. 30. - 1.sz.45.) szerint
alapvetd kiilonbség van Isten lényege (ouszia), mely teljességgel felfoghatatlan, és vilagi
cselekedetei kozott, melyet Isten energidjanak (energeia) nevezett. Ezek az energidk megis-
merhetfk az ember altal, s valamiféle halvany informéciéval szolgalnak Isten lényegérdl. Is-
ten ugyanis végteleniil meghaladja az emberi elme képességeit, s ezért alapvetden megismer-
hetetlen. A roémai gnosztikus, platonikus Valentinus szerint Isten szakadék és csend, mig az
ortodoxiahoz kozelallo egyiptomi gnosztikus Baszilidész (I1. sz.) szerint a zsidok hamis Iste-
nével szemben az igazi Isten megnevezhetetlen. Markion (II. sz.) Antitézisek c. miivében két
{6 érvet hoz annak a tételnek a bizonyitasara, hogy a Szentirasnak az allegorikus értelmezé-
sét el kell vetni, s a zsidOkeresztények elsé nemzedéke félreértette és félreértelmezte Jézus
gondolatait.” E tanok szerint tehat kiilonbséget kell tenniink Isten 1ényege (otiszia) és evila-
gi cselekedetei (energeia) kozott. Az ember csak ez utobbit ismerheti meg imai, lelki gya-
korlatai révén, Isten lényegét azonban soha.* A késébbi eretnekmozgalmak is hirdettek eh-
hez hasonlatos doktrinakat.*

A hindu vallasban a kettos-istenség tedriaja és a személytelen Isten fogalma legélén-
kebben a Sankara (IX. sz.) képviselte irdnyzatban jelenik meg. Az advaita filozofia a két lé-
tezd Brahman-para-apara (a magasabb rendii és az alacsonyabb rendli Brahman) elvét hir-
deti. A para Brahman, amely az imperszonalista istenkép tipikus kifejezddésének mondhato,
transzcendentélis és til van minden gondolaton, beszéden (nirvisésa, nirguna). Sankara el-
képzelése szerint amikor a para Brahman mdja (az illizid) feltételei kozé keriil és befedetté
valik, akkor saguna Brahmannak, vagyis az alacsonyabb rendii Brahmannak nevezik (apara
Brahman). Bar a személyes, tulajdonsdgokkal rendelkez0 Istent tekinti az Univerzum terem-
tojének, Isten személytelen formajat, a para Brahmant magasabb rendiinek tekinti.

2.3. A misztika mint modszer
2.3.1. Az egység megteremtésének két végpontja: a ,,minden-egy” és a ,,minden-semmi” elv

A misztika meglehetdsen kétarcu jelenség. A misztika egyik fajtajat vizionarius misz-
tikanak, a masikat a csend misztikdjanak nevezhetjikk.* Fontos leszogezniink, hogy csak a
misztika vizionarius modozatanak némely valfajat lehetséges a teizmus alapvetd tantételei-
vel dsszhangba hozni. Ezzel szemben a csend misztikajat alapvetden a dzsnydna jellemzi, s
ezért a teizmussal Osszeegyeztethetetlen.

Az aréha misztikajanak alapvetd jellemzdje a ,,minden-egy”, ,,minden-Isten™, és a
»minden ember Isten” doktrina.¥® A panenhenizmus elmélete az dréha altalanos egészére
jellemzd, a karma és a dzsnydna dramlatokra egyarant. Az ezotéria, a magia tanitdsa szerint
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az els6 cél az igaz tudds megtalaldsa, majd pedig annak a kimutatasa, hogy a tudas és Isten
azonos egymassal.*® A panenhenizmus leggyakoribb formaja tehat a misztika, s legfGbb esz-
koze az analogia, melynek segitségével bizonyithatd, hogy minden egy.*” A panenhenizmus
dzsnydna vallasossaganak torténeti vonatkozasai kozott emlithetjiik az ortodox keresztény-
ség egyes iranyzatait. A hesziikhaszta misztika mindig is szivesen iddzott a csendnél, annal a
hallgatag élménynél, amit alapvetden Dioniiszioszto6] tanult, miszerint ha nem tudunk Isten-
16l beszélni, jobb, ha hallgatunk rola.*®
Az analdgia alapjat az Isten helyére lépé ember, az ember istenné valhatosaganak
gondolata adta. A személytelen istenkép hatasa az Gjplatonikus Jamblikhosz és Porfiiriosz
(IV. és V. sz.) munkassagaban mutathaté ki.** A dzsmydna doktrina egyik legnagyobb
klasszikusanak is nevezhetnénk Plotinoszt (205-270), aki szerint Isten az emberben is jelen
van, s az ember maga Isten.” A keleti kereszténység csend-meditacidjanak egyenes kovet-
kezményének tekintheté monizmus ortodoxidban valé megjelenése is Nagy Szent Vazul (IV.
sz.)*', Maximus Confessor (580-662)** munkassagiban kiilénos hangsulyt kap az ember
megisteniilésének folyamata, A keleti egyhdznak maig fontos innepe Jézusnak a
Tabor-hegyen torténé szinevaltozasa. A keresztény ortodoxia szamara a Tabor-hegy fonto-
sabb momentumnak mindsiil a krisztusi életatban, mint a Getsemane-kert és a Golgota, me-
lyek pedig oly fontos szerepet toltenek be a nyugati krisztolégia hagyomanyaban. Az isten-
ség kifejezhetetlenségének ¢és megragadhatatlansdganak momentuma az ortodox képzomii-
vészetben is szembeotls.>
A nyugati kereszténységben a patrisztika idejébdl Alexandriai Kelemen™ (150-215),
Irenaeus™ (130-200), Origenész (185-254)% és John Scotus Erigena (810-877)*" neve emlit-
hetd. A kézépkon kereszténység idejébdl az istenivé valas, az Istennel vald egyesiilés el-
szant hirdetdi koziil elsésorban Eckhart mestert idézhetjiik: ,,A Mi Urunk felment a menny-
be, tullépett minden megértésen és minden emberi lehetdségen. O, aki minden fény folé ke-
rilt, az Egységben lakozik.”*® Eckhart szerint nem elegendd, ha a lélek egyesiil Istennel
(Deo unitum esse), hanem azonosnak kell lennie Istennel (unum esse cum Deo). Azaz a lélek
¢s Isten abszolit azonos, amely tétel a monizmus alaptételének tekinthetd., Eckhart noha
latszolag felmagasztalja Istent, valdjaban lekicsinyli. S6t inkabb az embert ismeri el terem-
tonek.”® Occam (1280-1346) és Cusanus munkéssdganak is vannak a panenhenizmussal
Osszefiiggd példai.® Az ember és Isten azonossagat hirdették azok a moriszkok is, akik spa-
nyolorszagi zsidokbol kikeresztelkedve a spanyol ferences szerzetesrendhez csatlakoztak.®!
A dzsnydna-tipusu filozofia legelsd, mindent atfogd megjelenésének nyugaton a reneszénsz
tekinthetd. A reneszansz és a reformacio idején Eurdpa-szerte viragzasnak indult az ezotéria,
¢s ismét felelevenitették a piithagorizmust és a hermetista, gnoszticista tanokat. A monizmus
egyik legkordbbi megjelenése a méigia klasszikus tanitéjanal, Hermész Triszmegisztosznal
mutathato ki.®® Az anal6gia tana itt is az Isten és az ember azonossaganak aldtdmasztisara
szolgal: ,,Ha nem teszed magadat egyenldvé Istennel, nem érted meg Istent, mert a hasonld
csak a hasonlé szdméra érthetd. Noveszd magad minden mértéken til aziltal, hogy megsza-
badulsz a testtdl, emelkedj minden idé folé, légy Orokkévalésag... Hidd, hogy szdmodra
semnmi sem lehetetlen, gondold magadat halhatatlannak és képesnek arra, hogy mindent
megérts, a milvészeteket, a tudomanyokat, minden élélény természetét. Higj minden csucs-
néal magasabbra, meriilj minden mélységnél mélyebbre. Vésd magadba minden teremtett 1ény
észleletét, s képzeld, hogy ott vagy mindeniitt, a f6ldon, a tengerben, az égben, hogy még
nem is sziilettél meg, hogy az anyaméhben vagy, ifju vagy és dreg, holt vagy, és til vagy a
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halalon.”® A panenhenizmus dzsnydna vallasossaga a kovetkez6 ezoterikus iroknal bukkan
fel: Pico della Mirandola 4z ember természetérdl ¢. munkdjaban, Robert Fludd, angol rozsa-
keresztesnél, a hermetikus Agrippanal, Paracelsusnal (XVI. sz.). Ugyanebbe a kategoriaba
sorolhaté a domonkosok koziil Joachim de Fiore (XII. sz), Campanella és G. Bruno, vala-
mint a nem ebben a rendben tevékenykedd Pico, Reuchlin, Guillaume Postel munkassaga is.
Angelus Silesius (1624-1677) az egyéni 0nvalot és Istent szintén azonosnak tartotta.* A re-
neszanszban az ember — a dzsnydna tantételek hatdsara — hatartalan optimizmusra tett szert, s
az ismeretben egyre messzebb hatold emberi szellem tokéletességét kezdte el hirdetni, sem-
mit nem tekintvén lehetetlennek. A dzsnydna egyik {6 jellemzdje ez, amely szerint ha a gya-
korld megfelelden végzi a gyakorlatat, akkor tokéletesebb lesz még Istennél is.%° Ennek az
alapvetden ezoterikus gondolatnak szegddik hivéiil a késébbiekben a filozofia és a termé-
szettudomany is.

A saivizmuson beliil az Istennel valé eggyé valas szintén népszerl eszmének bizo-
nyult. A raszésvara csoport példaul a joga gyakorlatainak segitségével kivanta elérni a Leg-
felsébb Istennel, Sivaval vald egyesiilést. A saiva siddhdnta iskola szintén arra torekszik,
hogy kovetbiben tudatositsa a Sivaval vald egységet (Manikkavacsar: Tiruvacsakam IX.
52.).%

A panenhenizmus jellegzetesen népi, vallasos felbuzdulasként jellemezhet6 irdnyzata
a karma vallisossig. Altaldban az jellemzi ezeket a csoportokat, hogy az altalanos
panenhenista elképzelésb6l, miszerint Isten azonos az emberrel, azt a kovetkeztetést vonjak
le, hogy ebbdl kifolydlag felmenthetik magukat az altalanos erkolesi szabélyok alol. A k-
zépkorbdl a Szabad Lélek Testvérisége csoportosulasa szintén a karma tanok jegyeit viselte
magan. Szebedy megiatasa szerint: ,Istennel kozvetlen érintkezésre torekedtek, a teljes
egyesiilés lehetdségét hirdették, és metafizikai fejtegetéseikben vakmer6 kovetkeztetésekig
jutottak el. Transzcendentalizmusuk szupernaturalisztikus vonasokat vett fel, és nem egysze-
rilen a panteizmusig jutottak el, hanem az Istennel valé egyesiilést isteniilésnek felfogva, ma-
gukat isteneknek képzelték, ¢s mindenféle tett elkdvetésére jogosultnak tartottak, holott ezek
az isteni lények labbal tapostak a torvényt és a vallasi hagyoméany parancsait.”® Briinni Ja-
nos, a Testveériség vezetdje azt vallotta, hogy nem a kiils6 dolgok szerint cselekszik, hanem a
benne lakozd lélek utmutatasara: A lélek szabad és én a természet embere vagyok.
Johann Hartmann, a Testvériség egy masik tagja szerint Isten mindeniitt jelenvald, a sakkja-
tékban éppen annyira megtalaljuk, mint az eukharisztidban, kiilondsen, ha a hivé jobban sze-
ret sakkozni, mint templomba jami. A XVII. szazadi angol ranter mozgalom szintén nagyon
hasonlé tendencidkat mutatott.®® A kereszténységen kiviili, a karma vallasossag hatasat mu-
tato indiai iskolak kozil a Jaimini altal 1étrehozott karma-mimansza iskola emlithetd a kar-
ma tipikus megjelenési formajaként.”® Tanitasuk szerint az istenek, vagy Isten ki van szol-
galtatva az embernek, hiszen Isten ra van utalva az emberek altal bemutatott dldozatokra. S6t
az ember, ha megfelel6en bemutatott aldozatokat hajt végre, még arra az erdre is szert tehet,
hogy irdnyithatja az isteneket. Szintén a karma targykorébe tartoznak a vaisnavizmusbol
kiszakadt csoportok, az un. apaszampraddjak.” Szintén karma tendenciakat mutatnak a kii-
lonféle, a nemi egyesiilést mint Isten elérésénck modszerét alkalmazo tantrikus kézosségek is.

Bar a buddhizmus 6 része a dzsnydna befolyasa alatt all, mégis léteznek olyan cso-
portok, melyek tevékenységében leginkabb a karma elem dominal. A vadzsrajana buddhiz-
mus leginkabb a magikus szertartidsokra helyezi a hangsulyt, s elsdsorban ez kiillonbozteti
meg a buddhizmus kordbban ismertetett valfajait6l.” A valdsdg mibenlétérdl alkotott filozo-
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fiai elképzeléseket (a tathdgatagarbha elve, Madhjamaka iskola: a szanszdra azonos a nir-
vanaval, Jogdcsdra iskola: csak-tudat tantétel) a Mahdjdana vonulatatdl kolesondzte.” Meg-
jelenik a dzsnyandra jellemzd analogia-tan is, hiszen a vadzsrajdna gyakorlat azon alapszik,
hogy a beavatott azonositja magat a vilagegyetem egyes jelenségeivel mind a vilagi, mind
pedig a szellemi sikon. A fizikai és a finomtesten elvégzett miiveletek segitségével a beava-
tott képessé valik a kiilvilag iranyitasira. Ehhez egyfajta szexudlis joga is hozzatartozik,
amelynek soran a gyakorlo ritualisan kozosil egy ndvel, hogy felkeltse magaban a
bodhicsittat, amit a spermamag jelképez.” A monizmus az iszlam keretein beliil is viszony-
lagos népszerliségnek drvendett. Leghiresebb képviseldje Al-Dzsunajd hires tanitvanya, Al-
Halladzs (Gyapjlkartold) volt.”

A dzsnyana sunjavdada aspektusat érdekes modon nem a ,minden-egy”, hanem a
wminden-semmi” tézis biivolte el. A buddhizmus™, a dzsainizmus’ vagy akar a ma mar nem
létezd ddzsivikdk™ doktrindja jo példat szolgaltat az Isten nélkiili vallasokra. A buddhizmus
mindig is a nirvdnat tekintette céljanak, amely végsd soron az iiresség. A Hinajdna iranyza-
tan beliil két iskola létezett: a vajvaszika és a szautantrika. Az elobbi elfogadta a durva
anyag, a vilag megnyilvanuldsait valosagosnak, mig a masodik ezen til egy finomabb anyagi
vilag realitisat is valosagosnak tartotta. A buddhizmus kései valtozata, a Mahdjdana még erd-
teljesebben hangsilyozza a semmi doktrindjat. A Mahdjana metafizika a szanszdra és a nir-
vana végsd lényegének egyarant a sunjatat, az lirességet tartja. Az egyik Mahdjana iskola a
Jogdcsdra, amely a vilag valos 1étét elveti, s szamara csak az En 1étezik (szubjektiv idealiz-
mus). A Mahdjana masik fontos iskoldja a Madhjamaka, melynek megalapitoja
Nagardzsuna (i.sz. II. sz.) volt. A Madhjamaka kozponti tanitasanak alapelve az volt, hogy
minden dolog stinja, azaz iires, tehat dnléttel (szvabhdva) sem rendelkezik.” A Madhjamaka
iskola nem vallalkozott arra, hogy barmiféle filozofiai rendszert allitson fel. Semmiféle me-
tafizikai allaspontot nem foglalt el, csak az objektiv 1étezés teljes és egyetemes hianyat alli-
totta el6térbe.® A tibeti boncok egyik f6 meditacioja is éppen a nihil koriil forgott: ,,Nincsen
semmi.”®" A vadzsra maga is Mahdjdna iranyzatnak tekintheté abbdl a szempontbol, hogy
minden ember buddhava lehet.

2.3.2. A filozéfia panenhenista aramlata

A filozéfidban jelentkez6 panenhenizmus a dzsnydna vallasossag jegyeit viseli magan.
Ahogyan azt korabban emlitettiik, a filoz6fus helyzete sok rokonsagot mutat a kdzépkori
magus alakjaval.®* Kant és Hegel tanainak alapjat a hermetikus gondolkodas adja, amennyi-
ben rendszeriikben az ismert hermetikus tantétel szerint jarnak el, azaz az ismeretelmélet —a
megismerés — (melynek eredménye egyébként a tudas) a 1étezéssel azonosnak bizonyul. Va-
gyis annyiban ismeriink valamit, amennyiben azok vagyunk, s minél teljesebb a létiink, an-
nal teljesebb a tudisunk is. Ezekben a rendszerekben tehat az ember ugyanolyan hatalommal
bir, mint Isten.* Hegel és a hegelidnusok szerint Isten az emberben megjelend egyes tudat
vagy vilaglélek:® Hegel A kereszténység jovdje c. irasdban ugy mutatja be a hivét, miszerint
annak azza kell vilnia, ami hite szerint Isten, tehat Krisztussa, az istenemberré. Hasonlo
gondolatokat sugall a nevezetes ismeretelméleti Hegel-tézis is, amely szerint: ,minden, ami
¢ésszertli, valosagos, s egyszersmind, ami valosagos, ésszeri is.” Siiki szerint ez a tétel arra a
tényre utal, hogy: ,,Hegel végso soron azonositja a létet €s a tudatot, a szubjektum feloldédik
az objektumban, az abszolit szellemben, azaz az ember az absztrakcioban.”® Hegel szaméra
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Isten és az ember nem ellentétes fogalmak egymassal, hanem lényegiik azonos, kiilénben az
ember nem lenne képes Isten megismerésére. Az istenhitet voltaképpen a hivo istensége, is-
teni volta teszi lehetévé; Istent csak isteni modalitds, az ember ismerheti meg. Amikor a he-
geli En biztossa valik abban, hogy benne is munkalkodik a szellem, akkor a magit teljes
meértékben megnyilvanité Istenné valtozik, ,,aki megjelenik azokban, akik tiszta tudasként is-
merik magukat”. Egyik kritikusa, Eric Voegelin ezzel kapcsolatban igy ironizal Hegelen:
~Mivel e fejezeteket Hegel irta s mivel nem volt 6ntudatlan allapotban ekkor, arra kévetkez-
tethetiink, hogy Hegel 1807-ben Istenné valt.””*

Rousseau hasonloan vélekedik: ,,Vajon mit szeret az ember az egyediillét oly ritka per-
ceiben? Semmi mast 6nmagan kiviil, semmi mast, mint 6nmagat, onmaga 1étét, amig ez tart,
az ember elégséges tnmagénak, mint Isten maga.”®

2.3.3. A vildg megvetése

A dzsnydna eszmerendszerében a vilag irant érzett megvetés altalanosnak mondhato.
Mar egészen korai idoszakokban, az Oskeresztények kozott, Sziriaban és Mezopotamiaban
az aszketizmus egészen bizarr formakat 6ltott. A vildg megtagadasa az 6vként hordott nehéz
vaslanc hasznalataban nyilvanult meg. Masok allatként éltek, fiivet ettek, a tiz6 napon tar-
tozkodtak, a lehet6 legkevesebb ruhat viselték, s a tarsadalommal valé szembenallasukat az-
zal igazoltak, hogy 6k Krisztus kedvéért bolondok. Az oszlopos szentek tevékenysége szin-
tén erre az iddszakra tehetd.®® Ez az attitlid a kereszténységen beliil els6sorban a katolikus és
az ortodox irdnyzatoknal jelenik meg erételjesen.”

A vildg tagadasanak és megvetésénck eszméje a teoldgiaban a via negativa iskola ber-
kein beliil jelentkezett legmarkansabban. A kozépkori legendariumok, szentek életét tartal-
mazo6 leirdsok béséges példatarul szolgalnak ebben a témaban.” A keresztény ortodoxidban
a vilagtol valo elvonulas mindig is nagyobb hangsilyt kapott, mint a nyugati kereszténység-
ben.”! A judaizmuson beliil Majmonidész képviseletével jelentkezett eldszor a vilag megta-
gadasat hirdet6 irAnyzat a XI1-XIII. szazadban.”

A keleti vallasossagban a vilag radikalis tagadasa a buddhizmus minden irdnyzatiban
megjelenik. A Mahdjana buddhizmus Madhjamika valtozata, Nagardzsuna tanitasara ala-
pozva a vilag iirességét hangoztatta. Az ebbdl kifejlodott zen és csan buddhizmus szintén az
lirességet hangsilyozza. Ezeken a tétlenséget és a szdtlansagot hirdetd csoportokon kiviil 1é-
teztek olyan (foként vadzsra) iranyzatok is, melyek Narépa és Milarépa iszonyatos vezeklé-
sei, a tsdd vagy éppen a rolang vérfagyaszto ritusaitol valtak hirhedtté® .

2.3.4. Az intézményesség elutasitasa

Az intézményes vallasossag radikalis tagadasa is megfigyelhetd. Ennek filozofiai ma-
gyardzata abban rejlik, hogy az egyhazat, az intézményt az idok folyaman esetlegesen jelent-
kez6 alkalmi hibdk miatt anyaginak, a lelki élet gyakorlasat lehetetlenné tevd akadalynak te-
kintik. A totalis tagadas a dzsnydna részérdl az intézmény vezetGire, a papsagra is kiterjed,
hiszen a dzsnydna alapvetben individualista, s azt hirdeti, hogy az Isten s az ember kézé nem
sziikséges szent embereket kdzvetitoként beiktatni, mindenki kozvetleniil kapcsolatba keril-
het Istennel. S6t nemcsak Isten és a hivek kozotti kozvetité médiumok (papsag) sziikséges-
ségét vetik el, hanem a dzsnydna kovetdi megtagadjak a szentségek érvényességét is. Uzene-
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tiikk 1ényege: a hivoknek nincs sziiksége kozvetitore, kultuszra, ceremonidra, vallasi diszekre.
Nincs mas bolcsesség, csak az, amelyet magunkban fedeziink fel, nincs mas istenség, csak
az, amelyet lelkiink mélyén hordunk. A vildgtol valo elvonulas, a megdobbent6 és szémyi
vezeklések hatterében valdjaban a biiszkeség, az egoizmus, a sajat lelki iidvvel valo kizaro-
lagos foglalkozas, az onzés all.”

2.4. Az episztemologia

A dzsnydna episztemologidja két csoportra oszthato: egyfeldl 1étezik a filozdfusok al-
tal képviselt irAnyvonal, masfeldl pedig egy ezoterikusok, hermetikusok altal képviselt misz-
tikus megkozelités.”® Az elébbi arra az allaspontra helyezkedik, mely szerint a kiilvildg nem
valdsigos, hanem illuzid, s ezért tudatosan arra torekszik, hogy Isten helyét atvegye. Ezzel
szemben a misztikusok inkabb a tokéletes tudas megszerzésére helyezik a hangsulyt, amely-
nek elsajatitasa révén Istenné valhatnak. A megismerés modozatai tekintetében elmondhato,
hogy a filoz6fusok esetében a tagadas totalitasa, az agnoszticizmus jellemz0 Isten és a vilag
esetében egyarant (Kant, Wittgenstein). A misztikusok gnoszeologiai szemléletét a hit vagy
a tudas motivalja.”® Azaz a dzsnydna gondolkodasi struktirajanak alapjat a filozofusok és a
misztikusok esetében egyarant a kizarolagossagra vald torekvés, a ,,vagy-vagy™ modell te-
remti meg. A megismerés eredménye tekintetében a bhakti és a dzsnyana kozotti kiillonbség
a kovetkezokben ragadhaté meg. A misztikusok esetében a tudas, a megismerés révén az
ember Istenné lesz, a filozéfusok vonatkozasaban pedig a vilag a szubjektum részévé vilik
(akozmizmus).”” A bhakti, a monoteizmus allaspontja szerint a megoldas a mérsékelt realiz-
musban keresendd, azaz fel kell tételezniink egy személyes és transzcendens Istent. Ennek
pedig az a kovetkezménye, hogy az ember nem a természet teremtdje, s a természet sem az
ember teremtdje.

2.5. Az erkolcs

A dzsnyana eszmeisége kivetkezetesen tagad minden e vilagi értéket, és a vilag totalis
elutasitasara torekszik. A dzsnydna alapvetden erkdlcsellenes, magatartasa két végpontban
kulminal. Egyfel6l a semmittevésbe meriilve mindenféle tettdl tartozkodik (sunjavdada)®,
masfeldl pedig kicsapongova lesz, s minden altalanos erkélcsi torvényt megszeg (karma). A
filozofidban jelentkezd mdjdvada erkédlesi szubjektivizmusa ezek metszéspontjaban talalha-
td. Cselekedetiik, illetve tétlenségiik mozgatorugoja kettés. Egyfelol azon alapszik, hogy a
szellem szamara kozombos, mi torténik a testtel, masfeldl pedig a vilag, a teremtés ereden-
dden rossz és gonosz voltara épit, ahol az etikai parancsok az alantasabb, fenntarto istenség-
t6l, a démiurgosztdl szarmaznak. Ezekbdl kdvetkezden a gyakorlonak jogaban 4ll tavol tarta-
nia magat a vildggal valé mindeniranyu érintkezéstél, vagy pedig minden erkdlcsi eléirast
gonosznak tartvan az erkolcsi elveket ignorélva eltorolheti a jo és rossz kozotti kiilonbséget.

A gnosztikusok elgondolasa szerint a vilagban elhagyatott, idegen (allogenész) ember
két lehetdség elétt all: a) kivalasztott (preumatikosz, gnosztikosz) vagy b) nem kivalasztott.
Ha valaki a kivalasztottak kozé tartozik, kétféleképpen érheti el a legfobb tokéletességet:
vagy szigoru aszkézis révén, vagy az erkdlcstelen szabadossdg utjan juthat Istenhez. Mar
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Szent Pél az akkoriban kialakuld gnoszticizmusnak két fajtijaval taldlkozott.*® A kdzépkor
egyik legnevesebb nyugati misztikusa, Eckhart mester szerint a tétlenség fontosabb a cselek-
vesnél, a szemlélodés magasztosabb az erkdlesi parancsolatnal; | Isten nem parancsol kiilsé
cselekvést, hiszen az ilyenek sem nem jok, sem nem isteniek.”'*® A kiilénboz6 eretnek cso-
portok koziil a Szent Lélek Testvérisége és a ranter mozgalom sorolhato ide.

Az iszlamban és a buddhizmusban szintén megjelenik hasonlé gondolat. A szufik is a
gnosztikusokhoz hasonldan vélekedtek: az isteni lélek, melynek utja e vilagban orokléte ket
fazisa kozott csak rovid atmenet, azt a feladatot kapta csupan, hogy megtisztuljon az anyag-
tol, és nincs koze a vilagi viselkedéshez és erkoleshoz, hiszen magitol az élettél akar meg-
szabadulni. A szufik egy része Ggy vélte, hogy Istenhez valo kozelségiik feloldja 6ket az ima
kotelezettsége, a bor tilalma és az engedelmesség parancsa alol. Hasonlé momentumként a
buddhizmus torténetében a vadzsrajandt emlithetnénk, amely tagjai kutyahtst ettek, ala-
csonyrendii nékkel tartottak fenn szexualis kapcsolatot, és a halottégetok rendszeres latoga-
toi voltak. A hinduizmuson beliil a vaisnava apaszampradajakat (a sain, a baul, a
szahadzsija, a csudadhari s szakhi-bekhi csoportok) szintén a vildg megtagaddsa (a kozer-
kolesok labbal tiprasa) jellemzi. A saivitdk egyik csoportjanak (pdsupata) tagjai egy szal ol-
tozékben vagy teljesen mezteleniil jartak. Naponta haromszor testiiket a krematoériumok
hamvéval kenték be. Eletiik egy bizonyos szakaszdban ériiltként viselkedtek, szégyentelen
dolgokat cselekedtek, ndket csabitottak el. A kapalika csoport szintén erkdlestelen viselke-
désérol lett hirhedt: mezteleniil jartak, testiiket a hulldk hamvaval kenték be és soha nem mo-
sakodtak. Keziikben haromagu szigonyt hordoztak, emberi koponyabdl ettek és ittak, és ked-
venc tartdzkodasi helyeik a krematériumok voltak. Ritusaikbol az emberaldozat sem hidny-
zott (féként: aghora-pathin). Az emberaldozatra 6nként jelentkezOkbdl valasztottak ki a
megfeleld személyt, akit szentként tiszteltek, és felaldozasdig mindennel ellattak, amit ki-
vant. Végiil egy specialis napon (Durgd istennd {innepén) lefejezték vagy tért szirtak a nya-
kaba, azutan megittdk a vérét és megették a hisat.'®

Az erkoles tagadasa foként a népi vallasossagnak, a karmanak a jellemzdje. A tétlen-
ség a dzsnydna sunjavada, az erkélesi szubjektivizmus'® pedig a mdjdvada aspektusa.

2.6. Az utopia

Az utdpidknak a vallasos irodalomban torténé megjelenése a kivetkezd gondolatme-
neten alapul. Ha elfogadjuk azt az 4llitast, miszerint Isten végtelen, akkor sziikségszeriien
arra a kovetkeztetésre jutunk, hogy az utopia is végtelen. Ekkor még Isten az utépidhoz ké-
pest magasabb fokan all a hierarchianak. Bizonyos id6 eltelte utdn azonban hangsulyeltolo-
das kovetkezik be, s a két tényezd egymdshoz képest megviltozik. Az utdpia, egy tokéletes
tarsadalom megteremtése lesz az elsd a hierarchidban, s Isten megismerése a masodik helyre
szorul. Ezt a folyamatot timogatja a dzsnydna mitkdésmechanizmusa is, amely a ritualékat,
a vallasossag kiilsodleges formait, a liturgiat teljesen vagy részben elvetve egy alapvetoen az
észre alapozd vallast (,,természetes vallas™) konstrudl meg, ahol nem létezhetnek dogmak.

Occam fideizmusa, Eckhart misztikdja ennek a torténetnek az eldjatékaként is értel-
mezhetd. Kant 4 vallds a tiszta ész hatdrain beliil c. miivében szintén a minden dogmatol és
ritudlétél mentes ész vallAsanak (természetes vallas) sziikségessége mellett érvelt. A
dzsnydna magatartdsa alapvetden tilzott magabiztossagot sugall, mig a teizmust inkabb a bi-
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zonytalansag és a masok lelki lidvéért valé aggodalom jellemzi (vo. Kierkegaard). Példaként
Hegel emlithet6, aki magabiztosan hirdette, hogy a bolcseknek olyan csoportjaba tartozik,
akiknek elméjében és cselekedeteiben a vilag és a gondolat szintézise késziil.'"® A rene-
szansz magusok szintén erfs kivalasztottsig-tudattal rendelkeztek.'™ Az utopia 6rok eret-
nekségnek!® bizonyul a teizmus szamara. Az utOpia-tan népszeriiségét jol jelzi, hogy nyo-
mait a vallasban'® és a filoz6fidban'"” egyarant fellelhetjiik.

A dzsnydna szamara a torténelem egy linearis folyamat, melyben az 0jabb fazis torté-
nelmi érettség és filozofiai igazsagtartam tekintetében mindig magasabb rendiinek bizonyul
az azt megeldzo idOszakhoz képest. Végiil mind tarsadalmi, mind pedig filoz6fiai szempont-
bol tokéletességet ének el.'® A dzsnydna kapcsolata az utopiaval szikségszerii, szinte isme-
retelméleti kovetelménynek bizonyul. A dzsnydna a tudast, a megismerést megosztottsagtol
mentesnek ismeri: az egységben hisz, a szubjektum és az objektum végsd lerombolasat var-
ja. Egy masik perspektivabdl szemlélve a monizmus utopia-hajszolasa mohodsag, hiszen az
isteni tulajdonsagok elérését, az ember vagyainak beteljesiilését még a foldi életben megva-
l6sithatonak talalja. A dzsnydna rendszerében gondolkoddk szerint tehat a mennyorszag a
foldon jon el, s a foldi élet tokéletes lesz. Ezzel ellentétben a teizmus meglatdsa szerint a fol-
di 1ét soha nem lesz tokéletes. Tokéletes csak a menny lehet (Isten orszaga nem e vilagbol
vald).'® A foldi lét szinonimaja tobbé-kevésbé mindig a borton marad, melynek falait kita-
petazhatjuk, a modern technikai eszkdzdkkel igymond elviselhetdbbe tehetjiik, de azért agy
veéljiik, a borton csak birtdn marad, s az embeni 1étezés alapvetd kinjain segiteni nem képes.

JEGYZETEK:

1 A hittudomdny — keresztény felfogas szerint - alapvetden harom f6 dgra oszthato: a) torténeti te-
oldgia (szentirastudomany, patrologia, dogma és egyhaztorténet stb.) b) szisztematikus teologia
(apologetika, erkdlcsteolégia stb.) ¢) gyakorlati teologia (egyhdzjog, pasztoralis teolégia, egyha-
zi szonoklattan, liturgia stb.). Hasonlé miifajok természetesen mas vilagvallasok kérében is
megtalathatok.

2 Megkiilonboztethetlink lirai miifajokat (vallasos énckek, verses imak), dramai miifajokat (valla-
sos szinjatékok), epikus miifajokat (aretalégia, legenda), valamint ,retorikai miifajokat™ (prédi-
kécid, egyhazi szonoklat, épiiletes irodalom). Tematikailag a legtobb vallas esetében szintén be-
szélhetiink hagiografiakrol, a vallasos jovdképpel foglalkozd eszkatologiardl, a vezeklések mi-
kéntjét targyald aszkézisirodalomrél, valamint a szemlélddés fontossagat hangsiilyozo kontemp-
lativ, misztikus irodalomrol. A kiilonféle vallisos gyakorlatok eredményeképpen bekdvetkez
eksztazis viziokat eredményez, amelyekrdl a latomasirodalom szamol be részletesen.

3 Glasenapp, Helmut von, Az ét vildgvallas, Budapest, Gondolat, 1987, 13-15. A makroszintii
megkozelitést figyelhetjitk meg pl. Glasenapp a vildgvallasokat vizsgaldo miivében, melyben a
vilagvallasokat két csoportra osztja: 6rok vilagtorvény és kinyilatkoztatdsok valldsai. Az el6bbi-
eket ugy hatdrozza meg, hogy szamukra a legfobb, abszolut és 6rok l1étez6 egy természetfolotti
személytelen vilagelv vagy tdrvény, s a személyes istenek is csak ennek az elvnek aldrendelten
funkciondlnak. A masodik csoportba tartozé vallasokat a teizmus jellemazi, ahol a legfébb lény
az egyetlen istenség, amely a vilag kizardlagos uraként és teremtdjeként definidlhato. Ebben a
kategorizalasban Glasenapp a hinduizmust az 6rok vilagtorvény vallasaként definidlja. A hindu-
izmus szerves részét képezé vaisnava monoteista istenkép nem illeszthetd bele ebbe az osztalyo-
zasba.
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4 Rendszer alatt a rendszerszerii, alapvetden a logikan alapulé gondolkodast értjiik. Szamunkra
ennek legtikéletesebb megtestesitGje a hegeli System.

i} Hasonlo torekvések figyelheték meg a nyugati tudomany Francis Bacontol J.S. Millen at egé-
szen a napjainkig tarté induktivista hagyomanydaval szemben Karl Popper és Kuhn munkassaga-
ban is. Az elobbi inkabb tudomanytdrténeti, az utobbi pedig jobbara ismeretelméleti szempont-
bol itéli el a manapsag is uralkodé induktivista tradiciot. Bizonyos szempontb6l Occam munkés-
saga is ide sorolandé. Hiszen példaul az Occam borotvéja-elv szerint minél egyszeriibb mddon
juthatunk el egy dolog megértéséhez, annal igazabbnak fogadhato el. Vagyis az egyszeriibb min-
dig igaznak bizonyul. A bécsi kér (Camap) etképzelése szerint csak az az allitas nevezhet6 tudo-
médnyosnak, amely bizonyithaté (verifikacié). Mint ismeretes, ezen nézet alapjat az a feltevés ké-
pezi, mely szerint a tudoméany tapasztalati alapokon nyugszik, és kritériuma az empirikus igazol-
hatosag. Ezzel szemben Popper a falszifikacio fogalmaval érvelt. Szerinte a tudomény alapjat
nem az empiria, hanem éppen ellenkezéleg, a hipotézis képezi. Popper hipotetikus-deduktiv
modszerének fundamentuma az az allitds, miszerint hipotézis nélkiil azt sem tudnank, hogy mit
akarunk és mit kell megfigyelniink, vagy éppen milyen kisérletet kell elvégezniink az clmélet el-
lendrzése céljabdl. Egy elmélet tudomanyos voltanak kritériuma a megcafolhatosag. (Popper,
Karl, 4 tudomdnyos kutatds logikdja, Eurdpa, Budapest, 1997.) Kuhn lényegi Gjitasa abban allt,
hogy a verifikdcion és a falszifikacion tilmutatva a paradigma fontossdgara hivta fel a figyel-
met. A paradigma egy adott tudomanyos kdzosség altal clfogadott k6zos hiedelemrendszer. A
kiilonbdzd paradigmak egymassal nem 6sszemérhetok. (Kuhn, Thomas S., 4 tudomdnyos forra-
dalmak szerkezete, Osiris, Budapest, 2000.)

6 Ezzel kapcsolatban egy feyerabendi érvet szeretnénk megemliteni: ,, Tegyiik fel, hogy a vilag —
vagy hogy egy éltalanosabb kifejezést hasznaljak — a 16t reagdl a viselkedésiinkre, vagy akar cgy
egész tradicié magatartasira, hogy kiilonbozéképpen reagil a kiilonbozé megkozelitésekre, s
hogy a reakcidkat semmi Giton-médon nem kapcsolhatjuk dssze valamiféle univerzalis szubsz-
tancidval vagy univerzalis torvényekkel. Ha feltessziik tovabbd, hogy a 1ét tobb megkdzelités
esetén is pozitivan, vagyis az élet fenntartasival és az igazsag konfirmdlasaval reagil, akkor
minddssze annyit mondhatunk, hogy a lét, tudoméanyos megkozelitésben, sorban a kovetkezdket
adja nekiink: egy zart viligot, egy 6rik és végtelen univerzumot, egy nagy bummot, egy galaxi-
sokbol allo nagy falat, kicsiben pedig egy soha nem véltozé parmenidészi tombat, démokritoszi
atomokat, és igy tovabb mig végiil eljutunk a kvarkokig stb., spiritudlis megkdzelitésben viszont
istenekkel ajaindékoz meg benniinket (...) a tudas ebben az értelemben relativ.” (Feyerabend,
Paul, Hdrom dialogus a tuddsrol, Osiris, Budapest, 1999, 65.)

7 Az elébbi csoportba féként az egzisztencializmus gondolkodoi sorolhatok. A francia egziszten-
cialistak: Sartre, Camus, a németek koziil Jaspers. Martin Buber esetében is egyértelmii hatasrol
beszélhetiink (vd. Hidas Zoltdn, Az egyes s az 6hozza intézett kérdés Kierkegaard és Buber.
Pannonhalmi Szemle, 1996/3, 41-47.). A spanyol gondolkodék koziil Unamuno, az orosz gon-
dolkoddk esetében Bergyajev és Sesztov emlithetd. Az irodalomban Kierkegaard hatisa nyil-
vanvald, ismert ténynek szamit Rilke és Kafka vonatkozésaban is. A skandinav irodalomban a
kierkegaard-i hatas joval szélesebb volt: B. Bjornson, A. Kielland, J. P. Jacobsen, A. Strindberg.
Szintén direkt hatasrél beszélhetiink a teologiaban is, ez a protestans gondolkodok esetében evi-
dencia. A reformatusok koziil idesorolhat6 a svajci Karl Barth (1886-1968), és a szintén svajci
szarmazasu Emil Brunner (1889-1966), valamint Friedrich Gogarten (1887-1967) is. Az evan-
gélikus teologusok kozill a német-amerikai Paul Tillich (1886-1965), a német Paul Althaus
(1888-1966) és Rudolf Bultmann rendszereinek bélcsdjénél akarva-akaratlan a dan filozofus ba-
baskodott. A katolikus teolégiaban féleg Romano Guardini munkassagaban, és a német jezsiuta,
Erich Przywara (1889-1972) miiveiben mutathaté ki leginkabb Kierkegaard hatésa.

8 A filozofiaban néha Heidegger vonatkozésaban is szoba keriil a Kierkegaard-ral torténé rokoni-
tas (Kardos-Dardczy Gabor, Az Onmagat értelmezé mili mint az interpretacio kierkegaard-i alter-
nativéja, Holmi, 1994/1, 89-105.; Kocziszky Eva, Mit tanulhatunk a madarakt6l és a lilomoktél,
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Gond, 1993/4, 28.). Az irodalom teriiletérdl ide sorolhato Ibsen (Hermann Istvan, Szorongas és
tragikum, Filagossdg, 1972/5, 295.), Dosztojevszkij (Térok Endre, , Istennel szemben soha nincs
igazunk.” Dosztojevszkij és Kierkegaard, Magyar Nemzet, 1992/286, 16.), Thomas Mann
(Heller Agnes, A kierkegaard-i esztétika &s zene, Magyar Filozéfiai Szemle, 1965/9, 69-70.).

A téma részletes feldolgozasa teologiai vonatkozasban: Matké Lészlé, Orokkévalosag pillanata,
Magyar Hid, 1991/3. Az aldbbiakban rovid attekintést adunk: Magyarorszagon Kierkegaardrol
els6ként Szeberényi Lajos Zsigmond (1859-1941) evangélikus lelkész tuddsit 1913-ban. Erdély-
ben Tavaszy Sandor (1888-1952) publikal a témaban. Vasady Béla Paradoxon a teologiai gon-
dolkodasban (1932), Matyas Emil (1888-1950) Pal apostol megtérése (1934) c. miivei, valamint
Ravasz Laszlé (1885-1975) reformatus lelkész, kéltd munkassaga szintén ide sorolandé. A ma-
gyar koltészetben Kierkegaard hatasarol Pilinszky életmiive kapcsan szokds értekezni (vo.
Balassa Péter, Kierkegaard és Bergman, Pannonhalmi Szemle, 1993/1, 46-53.; Balassa Péter,
Kierkegaard-Bergman-Pilinszky, Beszéld, 1992/50, 39-41.; Dévényi Istvan, A kolto és a filozo-
fus. Pilinszky és Kierkegaard. Jelenkor, 1994/9, 788-796.; 1995/4, 345-355.). Megjegyezziik,
tettek mar kisérletet a kierkegaard-i oeuvre és Madach életmiive kozotti sszehasonlitasra is
(Belhorszky Pal, Madach és Kierkegaard, frodalomtdrténet, 1971/4, 886-896.).

A hegeli rendszerfiloz6fia lebontaséban tébben tobb oldalrél is segédkeztek. Az idealizmus ol-
daldrél az id6s Schelling és Trendelenburg, a materialistak koziil pedig Feuerbach és Marx em-
lithetd.

Kardos-Dardéczy Gabor, Az onmagat értelmez6 mil mint az interpretacié kierkegaard-i alternati-
véija, Holmi, 1994/1, 99.

Fontos megjegyezni, hogy Kierkegaard el6tt mar az id6s Schelling is biralta a rendszerszeri fi-
lozofalast. Késibb Nietzsche szintén ezt a hagyomanyt folytatta, mondvén: ,.a rendszerre torek-
v akarat nem mas, mint a joravalosag hianya”,

Kirkegaard, Soren, Naplé, In: Kocziszky Eva, Mit tanulhatunk a madaraktél és a liliomoktol,
Gond, 1993/4, 28. .
Egy masik mitvében Kierkegaard arra hivja fel a figyelmet, hogy kritikdjat Cartesius személyére
nem terjesztette ki, sét magasztalta: ,,Cartesius, a tiszteletre méltd, alazatos, dszinte gondolkodo
(..) Gigy cselekedett, ahogy beszélt, s tgy beszélt, ahogy cselekedett. O, 6, mennyire ritka dolog
ez korunkban!” (Kierkegaard, Soren, Félelem és reszketés, Europa, Budapest, 1986, 8.)

...az ember kétségbeesetten dnmaga akarjon lenni, tudatiban kell lennie a végtelen Ennek. Ez a
végtelen En mindazonaltal voltaképpen csak az En legabsztraktabb forméja, legabsztraktabb le-
hetésége. Es ez az En az, amely kétségbeesetten lenni akar, azaltal, hogy az Ent kiszakitja a ha-
talomhoz valé minden kapcsolatabdl, amely létrehozta, vagy megfosztja attél az elképzeléstdl,
hogy ilyen Hatalom létezik.” (Kierkegaard, Soren, Haldlos betegség, Gincdl, Budapest, 1993,
81.) Ezekben a mondatokban Kierkegaard egyértelmilen Fichte filozofiai terminusait hasznalja.
A kétségbeesetten dnmaga akar lenni formula, a dac, az absztrakt En (Selbst) a fichte-i tiszta En
(Ich) fogalmaval azonos. Mindazonaltal a kierkegaard-i gondolatmenet és kivetkeztetés teljesen
kiilonbézik a fichte-i rendszer szellemétsl.

Vajda Mihaly, Kétségbeesés €s gond. Késdi kora-heideggerianus széljegyzetek Kierkegaard Die
krankheit zum Tod cimii kdnyvéhez, Hidny, 1993/3. 25.

Kierkegaard, 1993,109.

A rendszerfilozofia jellemz6 magatartdsa jol megfigyelhetd Hegel vagy Spinoza esetében. Ez
utobbi éppen a szenvedélymentes, objektiv keresést hirdette: ,,non ridere, non lugere, neque
detestari, sed intelligere”, azaz nem nevetni, nem sirni, nem atkozni, csak érteni.

Gyenge Zoltan, Kierkegaard és a német idealizmus, Ictus, Budapest, 1996, 35.

im. 8.

Kierkegaard, Soren, Az ismétiés, Ictus, Budapest, 1993, 68.

Mindketten elejét vették annak (mint minden irdsos szbveg esetében), hogy az interpretacié
relativizdlja a tanitds megsz6litd erejét és egzisztencialis kovetelményét. SOt Kierkegaard sajat
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alnévhasznalatat a szokratészi babaskodasra (maieutiké tekhné) vezette vissza, s ezzel az volt a
célja, hogy lehetetlenné tegye az interpreticiot. Mint ismeretes, Kierkegaard SzOkratészt vélasz-
totta doktori értekezése témajaul (4z ironia fogalmarol, allando tekintettel Szokratészra) s tobb-
szor nyilatkozott elismerfleg a gordg filozofusrdl: ,,A nem keresztény vildgban Szokratész a
maga nemében egyediilallé” ( Idézi: Sesztov, Lev, Kierkegaard, a valldsfilozofus, Filozdfiai Fi-
gyeld, 1988/10, 80.) Fontos ugyanakkor azt is megjegyezniink, hogy Kierkegaard el6tt tobb
egyéb példakép is allt: Job (Az Ismétiés) vagy Abrahdm (Félelem és reszketés) alakja.

Sesztov Lev, im. 75-94. Egy masik szempont szerint Kierkegaard el6djének Pascalt is tekinthet-
jiik: ,,én csak azokkal tudok egyetérteni, akik sirvan keresnek”.

Kocziszky Eva, 1993, 28.

A torténeti-kritikai modszer ellen érvel: Gerhard Maier, A tdrténeti-kritikai modszer vége, Buda-
pest, Harmat, 1997.

Természetesen az irasmagyarazat elsdsorban a katolicizmusra volt jellemz8, a reformacié egyik
legfobb tétele (sola seriptura) éppen ennek a megsziintetésére iranyult.

Harom dolog miatt: elsésorban a kommentatoroknak, elemzdknek, kritikusoknak a szerzék ira-
nyaba torténd lekezel$ hangneme zavarta. Masodsorban a szellemi inflicid gerjesztéséért, a
szellemi elértéktelenedés elterjedéséért okolta, hiszen az interpreticié a milvek befogadasaért
végzett szellemi munkat lehetetlenné teszi. Az eredeti mii befogadasaért végzett erételjes szelle-
mi munka helyett mindenki a kdnnyen megérthetd, leegyszeriisitett értelmezéseket valasztja
majd, Harmadsorban Kierkegaard azt rotta fel blinként, hogy a kommentar, az interpreticid ma-
nipulal, hiszen értékel és értékesit. Az olvasé a milvet nem a mii igazi értékei szerint itéli meg,
hanem értékelésében a kommentator véleménye lesz a donté. Kierkegaard az interpretacioval
szemben a kdvetkez§ eszkozikkel élt. Els6ként kdvetkezetes alnévhasznilata emlitendd, amely
a szerzOt mint autoritast megsziinteti, s ennélfogva lehetetlenné teszi a kommentalast és hivatko-
zést. Kierkegaard alapvetoen egy radikélis dekonstrukciét javasolt, amely az Osszes kommentért
megsziintette volna, s az interpreticiok helyett az eredeti miivek tanulmanyoz4sat allitotta volna
kézéppontba, Kierkegaard a forditast nem tartotta interpretacionak, s elfogadta érvényességét.
Erdemes megjegyezni, hogy annak a torténeti-kritikai modszernek, annak az interpretéciénak az
elvetését kovetelte Kierkegaard, amelyet szdzadunkban Heidegger is szorgalmazott: ,,Nemze-
dékrdl nemzedékre athagyomanyozddott az illuzio, hogy a modszer jo, csupan a tudésoknak
még nem sikeriilt megvalositaniuk. A részletek vizsgalatdhoz sokan értenek, de anélkiil, hogy az
egészet kizben mindvégig észben tartandk, pedig az igy végzett kutatds, minden érdeme ellené-
re, csak konfiziot eredményezhet.” (Kardos-Dardezy, im. 98-99.)

A bhakti sz6 etimologidja Sir Monier Monier-Williams alapjan:

bhaj, 1. U, bhajati, -te — (fel)oszt, szétoszt, kioszt, juttat (D. v. G.), megoszt (I.); (A.)
ad(oméanyoz) vkinek, ellat, felszerel, szolgaltat, kielégit, (A. ritk. P.) (meg)kap, (meg)szerez,
elér; részesiil, részt vesz vmiben, élvez, birtokol; (A. ritk. P.) igénybe vesz vmit, folyamodik
vmihez; vmit elkezd, foglalkozik vmivel; felvesz, felslt (vmilyen format), felvesz (ruhat), atél,
atesik vmin, érez; folytat, {iz, gyakorol, miivel; szolgdl, tisztel, szeret, imad.

bhakti, f. - closztés, felosztas, elkiilonités; adag, részleg, osztaly; vonal, sorozat, sorrend; attri-
bltum; hajlam; ragaszkodas, odaadas, bizalom, hodolat, imadat, jamborsag, hit, szeretet, oda-
adas (mint vallasos elv, azaz lidvoziilési mod a karmannal (‘tettek’), illetve a dzsnydndval (‘lelki
tudas’) egyetemben).

A dzsnydna szb etimologidja:

Jjna, 9. U, janati, janite — tud, tud vmit, megismer vmit (Ac., ritk. G.), érzékel, megért, felfog, ta-
pasztal, felismer, kiderit, megtud, megallapit, (meg)vizsgdl, tanulmdnyoz, kutat; vmiként ismer/
¢érzékel, vminek tekint (kettds Ac.); elismer, méltanyol, helyesel, jévahagy, (meg)enged; emléke-
zik (G.).

JjAana, n. - tudds, megismerés, kiil. egy magasabb szintii (az egyetlen Egyetemes Lelken valé
meditaciobdl szarmazo) tudds; barmilyen tudas, tudomas; lelkiismeret.
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karma-kanda, n. — a srutinak a szertartasokhoz ko6t6do tettekkel, illetve az aldozati ritusokkal
kapcsotatos része.

karma-marga, m. — a cselekvés folyama, tevékenység; a munka tja (falak attorésére stb. utald
tolvajnyelvi kifejezés).

Armstrong terminologidja réviden a kovetkez6: A) A filozofus-Isten az egyik legkorabbi Isten-
6l alkotott felfogas. Eszerint Isten racionalisan értheté meg, bonyolult teoldgiai, esetenként fi-
lozofiai tantételek révén. Ez az Isten a vilagtol tAvolsagot tart, személyes kapcsolatba nem léphet
vele a hivd. St Kelemen Istenét, Platén és Arisztotelész Isten¢hez hasonloan az apatheia (apa-
tia), a teljes fokd szenvtelenség jellemzi, nem képes sem szenvedni, sem megvaltozni.
Canterbury Anzelm, a muszlim fajlaszufok racionalista megkozelitése szintén ide sorolhato. Is-
ten 1éte észérvekkel bizonyithatd. Arisztokratikus tantétel, csak a kivédlasztottak egy elit rétegé-
hez sz6l. Teremtés: ex nihilo. B) A misztikus-Isten alapvetden atéléssel, a hit ereje révén érhetd
el. Misztikus szellemi gyakorlatok, vagy fizikailag meger6ltetd praktikak segitik a hozza vezetd
utat. Ez az Isten a vilag mindennapi életében megjelenik, a hivé személyes kapcsolatot tarthat
fenn vele. Isten alapvet6en megismerhetetlen a hivé szamara. A tanitds sziik réteghez vagy a to-
megekhez szol. Teremtés: emandcié. C) A tulajdonképpeni teizmus nézbpontja, amelyet
Armstrong a Biblia Istenének nevez. A tdmegekhez szol. Teremtés: ex nihilo.

Molnar szerint a zaehneri panenhenikus kifejezés jobbnak tiinik a panteisztikus kifejezésnél,
ugyanis az élmény alapja nem az, hogy minden Isten, hanem, hogy minden egy.

Festugiére elmélete szerint kétféle gnozis létezik: a) pesszimista: a vilag silyos rontassal teli,
anyagi, melybél a lélek csak az anyagtol valé megszabadulas dran menekiilhet el, s juthat igazi
hazdjiba, az anyagtalan lelki vilagba; b) optimista: a vildg isteni és eleven, melyben minden és
mind6rokké isteni: a csillagok, a nap, a természet s maga a fold is része Istennek. (Molnar Ta-
mas, Filozéfusok Istene, Eurdpa, Budapest, 1996, 87.)

Molnér elnevezésével: A-pozicid: agnoszticizmus, vagy ateizmus, B-pozicid: vildgtagadas (a vi-
lag nem oldédik fel Istenben). )
Ehelyiitt meg kell jegyezniink, hogy a bhaktivindda-i rendszerben a monoteizmuson belil is
tobbféle kategoria talalhato. Példaul ontolograi szempontbdl a dualizmus nem tokéletes allas-
pont, hiszen a barth-i gondolkodast és a vaisnava Madhva rendszerét is az Isten massaganak a
hangsilyozasa jellemezte, ez ellen azonban szamos kifogas emelhet$. Példaul: Isten transzcen-
dens voltanak és massaganak kizarolagos hangsilyozisa oda vezet, hogy Isten egyre tavolabbi-
nak, jelentéktelenebbnek és szenvielenebbnek tiinhet, Az apatheai-tan pedig tipikus dzsnydna
képzodmény. Bhaktivindda ebben az esetben megolddsként az acsintja-bhédabhéda elvet java-
solja, mely szerint a lélek mindségileg azonos Istennel, de ugyanakkor mennyiségileg kiilonhd-
zik tdle. A szélsbséges dualizmus (Isten ¢s a 1élek kiilénbdzoségének radikdlis valtozata) gyak-
ran a dzsnyana tételéhez, foként a filozfusok Istene elképzeléshez vezet, mivel az Isten olyan ta-
vol keriil az embertd], hogy nem is igényli a foldi dolgokkal, az ember apro-cseprd iigyeivel
valé foglalkozdst. Az ilyen teoldgiai iskolak (Madhva, Barth) szintén személyes Istent imadnak,
de ez a megkozelités nem tekinthetd a teizmus tiszta véaltozatdnak, hiszen az olyan Isten, amely
nem tart igényt az emberekkel valé kapcsolatokra, s alapvetden tavolsdgot tart az emberekkel,
nem nevezhetd teljes joggal személyes Istennek. Az ilyen Isten személyesnek nevezhetd abbol a
szempontbol, hogy emberi formaval és esetleg tulajdonsagokkal is bir, de mindenképpen a sze-
melytelen tendencidk érvényesiilését figyelhetjiik meg az emberrel t6rténé kommunikaciora vald
hajlam hidnyéban.

»~Arisztotelész semmilyen formaban nem beszél és nem is tudna beszélni Isten szeretetérol. Az
arisztotelészi teologia alapelvei szerint Isten nem ismer és nem szeret senki mast 6nmagéan ki-
viil... Isten teljesen transzcendens, és az emberi kdzdsség hatokore folott all”.

A valtozas rosszra fordulast eredményezne”.

(McGrath, A. E., Bevezetés a keresztény teolégiaba, Osiris, Budapest,1995, 199.)

A hellenista zsidé filozofus erételjesen védelmeébe veszi Isten szenvedésmentességét. Szerinte
azok a bibliai szakaszok, amelyek Isten szenvedésérol beszélnek, metaforaként értelmezendok,
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és nem szabad sz0 szerint értelmezniink: ,,Mi volna nagyobb hitetlenség, mint azt allitani, hogy
a Vialtozhatatlan valtozik?” - kérdezi. Philon szerint, ha azt feltételezziik, hogy Isten valtozik,
akkor tagadjuk az isteni tokéletességet.

-Konydriiletes vagy a mi tapasztalataink szerint, de nem a magad lényét illetGen... Mert amikor
rank tekintesz nyomorult allapotunkban, mi érezziik konyortiletességed hatésat, de te nem érzed
ezt az érzést. Vagyis konydriiletes vagy, mivel megmented a nyomorultat, és megkiméled az el-
lened vétkez6t, és mégsem vagy konyoriiletes, mivel nem érint meg a nyomorulttal val6 egyiitt
szenvedés.” (Proslogion (VIII. fej.) In: McGrath, A. E., 1995, 203.)

im.

A gnoszticizmus szellemi irdnyzata a hellenizalt Egyiptom kultirijabél keletkezett (II. sz.). El-
soként a zsid6 apokaliptikus irok miiveit, masodsorban a korai keresztény tanitasokat, harmad-
sorban pedig irani ¢s keleti hagyomanyokat dolgoztak fel (minden-egy-doktrina) — ez Molnar
Tamas 4llaspontja. Egy masik szerzd, Henry Chadwick azonban masként vélekedik: ,,...a gnosz-
ticizmusnak a platonizmusbol, a hellenizdlt zoroasztrizmusbdl, ¢és a judaizmusbél szarmazé
nyersanyaga.” (Chadwick, Henry, A korai egyhdz térténete, Osiris, Budapest, 1999, 32.)

A szerzé szerint az Oszivetség Istene ingadozott: miutin megtiltotta a képmasok készitését, fel-
szolitotta Mézest, készitsen rézkigyot. Rdadasul tudatlan volt: meg kellett kérdeznie Adamtol,
hogy hol van, vagy maskor le kellett szallnia Szodomaba és Gomorréba, hogy megtudja, mi fo-
lyik ott. Sét az Oszbvetség egyik részében Isten maga is bevallja, hogy gonoszt teremt. Szerinte
elitélendének szamit ezzel az Istennel kapcsolatban az is, hogy partolta a vérszomjas és szaba-
dos banditit, David kiralyt. Mi t5bb, ez a teremté alkotta meg a szexudlis szaporodis megalazd
modjat, a varandossag kellemetlenségeit és a gyermeksziilés fijdalmait. A Biblia zsidok altali
felreértelmezéseirdl is hosszan értekezett, az 4ltala egyediil hitelesnek tartott evangélium Luk-
acsé volt, Markion vélekedése szerint az Oszovetség tele van antropomorfizmussal, istene
demiurgosz, akit Krisztus legy6zott.

,»E101 révén ismerjiik a mi Isteniinket, nem allithatjuk, hogy 1ényegéhez férkéziink kozel, mert
erdi ugyan lebocsattatnak hozzank, de iényege megkdzelithetetlen marad.” Armstrong, Karen,
Isten térténete, Europa, Budapest, 1997, 274.

Az albigensek elvetették az egyhézat, mivel a satdn miiveként elnyomta Jézus igaz gyiilekezetét,
az albigens egyhézat. A bogumilok (akik Eszak Italiab6l vandoroltak a Balkanra) igy hitték, az
Atya az Isten, s a vilag jelenlegi ciklusat a Satdnra bizta.

Altalaban megkiilénbéztetiink egy, a litomasokban, jelenésekben bovelked6 misztikat, amely
szimbolumokban gazdag, analogiakkal atsz6tt vilaggal dolgozik. [smeriink egy masfajta miszti-
kat is, melyet a csend misztikajanak nevezhetiink. Ez utébbi féleg az elme lenyugvasan munkal-
kodik, az elme kiliresitését szorgalmazza, hogy a neofita ily médon a semmivel, a csenddel tud-
jon kapcsolatba lépni, mely az illuzérikus vilag mogott Iétezik (zen buddhizmus, tibeti buddhiz-
mus, keresztény ortodoxia).

Egy¢b terminusokkal: misztikusok Istene doktrina, panteizmus.

Természetesen az igaz tudds mas-mas modon érhetd ¢l a mdjdvdda, a karma és a sunjavada ko-
veldi szdmdra. A mdjdvdda szamara inkabb az cgzakt tudas, a karma szdmara inkabb a miszti-
kus tudds a mérvado. Nyilvanvaléan lehetnek atfedések is, tehat a mdjdvdda esetében is beszél-
hetlink misztikarél, s megforditva is.

Molnar, Filozéfusok Istene, 48.

Az ezotéria, a mégia €és a teista vallasok kozotti dsszefiiggés leirhaté. A magia rendszerint akkor
bukkan {6l a kultGrakban, amikor a hagyomanyos teizmus valsagat éli. Ez a jelenség példaul a
kinai kultGraban is jol kimutathat6: ,,A kinai hermetikus miivészet kibontakozasa és a Hermész
Triszmegisztosznak tulajdonitott vallasi szintézis mindkét civilizcidban az 6si misztériumok
hanyatldsanak tulajdonithatd.” Eliade a teizmus hanyatlasat a ,,mitosz eldurvulasanak™ nevezi.
Molnér szerint pedig ,,az ezoterikus torekvések viragzisa mindig a hagyomanyos teizmus egyes
formainak a visszaszoruldsakor bukkan fel.”

A keleti egyhézat az [stenr6] valé nem-beszéd jellemezte. Az ortodoxia alapvetden misztikus be-
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allitottsaga, hiszen mindig is idegenkedett a raciondlis isteneszmétél. Ennek az oka abban kere-
sendd, hogy a szavak, a fogalmak és képzetek a gyarlé vilaghoz, a helyhez és az id6hoz kotik az
embert. Az ortodox doktrina szerint ezért a legfébb gyakorlat, amely a tisztulashoz, a szabadu-
lashoz vezet, az az aszkézis és a liturgia. A csendes meditaci6 célja nem csak az, hogy a gondo-
latokat és a fogalmakat meghaladja, hanem a képeket és a képzeteket is. Az ortodoxidban ezt a
semmire-sem-gondolas meditaciot nevezik nyugalomnak, vagy belsé csendnek (hesziikhia).
Meg volt gyézddve arrdl, hogy barmit is taldljunk az alacsony viladgban, az megtalalhat6 a ma-
gasabb vilagban is. Ide sorolhatd Hérakleitosz is, aki megvetden szol a sziikség és kielégiilés
korforgasarol, mikozben varja a napot, melyen tiiz boritja el a vilagot, s Isten kifejezetten maga
lesz a mindenekben. Ekkor az egyéni lelkek egyesiilnek majd Istennel, hiszen az Istent§l valo
kiilonbségnek sem jelentdsége, sem értéke nincsen.

Molnar, Filozéfusok Istene. 48.

Mert a magunk részrél minden mast félretévén, csak

Erre kell torekedniink egyediil, Ezzé vélni egyediil (...)

Akkor meglathatjuk Istent, magunkat is a térvény szava szerint:

A magunk nagyszeriiségében, eltdltekezvén a tudas

Fényétdl, s6t a fénytol magatol, mely tiszta, eleven, s éteri,

Atalakulvan-6 1évén-istenné magunk is.

Tanitisa szerint az embernek [sten parancsat kovetvén magéanak is Istenné kell valnia. Ezen tétel
alatdmasztasara a kovetkezo, Janos evangéliumabol szarmazo bibliai idézetet szokas megjeldlni:
»Nincs e megirva: Mindannyian Istenek vagytok?”

A teljes embernek Istenné kell valnia, iidvozilvén az emberré lett Isten kegye altal, hogy teljes
ember lehessen, testtel és lélekkel.”( Armstrong, Isten torténete, 275.)

Mig a nyugati kereszténység a képzomiivészetet elsosorban a torténelmi események megorokité-
sére hasznalta fel, addig a bizanci képzémiivészetben megjelend ikonok nem e vilagi dolgokra
utaltak, hanem a szentek altal 4télt, szavakkal kifejezhetetlen Isten-éiményét abrazoljak. Mint-
egy az ikonok ablakok gyanant szolgaltak a kozemberek szamara, amelyek segitségével a lelki
vilagba nyerhettek bepillantast. A képrombolék mozgalmanak (ikonklasztak) megjelenése a
VIIL. szdzadban az Isten megjelenithetetlenségének mozzanataként is értelmezhetd. Jollehet
Chadwick szerint az ikonklasztdk érvei kdzdtt nem annyira a teologiai okfejtés, mint inkdbb
szakmai érvek szerepeltek. A fo képellenes érvek a kévetkezok voltak: 1) a masodik parancsolat
2) Isten egyediili foldi képe az ember 3) Krisztust abrazolni annyi, mint nesztorianus modon el-
valasztani ember voltat isteni természetétol, vagy pedig behatarolni és korlatozni az isteni termé-
szetet, mely hatartalan.

Alexandriai Kelemen azt tanitotta, hogy a keresztényeknek utdnozniuk kell Isten mindenek f6-
16tt 4116 nyugalmat ¢s zavartalansagat. Sztoikus életstilust hirdetett, amely szerint a hithil keresz-
tény egyenesen iil, csondesen beszél, tartozkodik a kirobbano kacagastol, s halkan boffent. Ha a
gyakorlo szorgalmatosan kdveti ezen sztoikusnak tetszd elveket, akkor ralel magaban a végtelen
Csdndességre, amely maganak Istennek a Iényege. Kelemen szerint természetesen Jézus is Isten,
s éppen azért lett a logosz emberi alakjava, hogy az embertdl tanulhassuk meg, miként valhatunk
Istenné.

Lyon piispdke szerint, amikor Jézus emberré lett, megszentelte ezzel az emberi fejlodés egészét,
egyuttal pedig példat allitott a keresztények elé, akik azaltal t6lthetik be emberként hivatasukat,
ha utdnozzak 6t, hasonléan ahhoz, ahogy egy jo szinész azonosul az dltala megformalt szerep-
pel. Krisztus utdnzasa révén minden hivé maga is istenivé, szentté, rendithetetlenné és kizok-
kenthetetlenné lehet.

Origenész irasaiban fjra és Gjra felbukkant az az eszmény, miszerint semmit sem szabad varni a
vilagtol, de torekedni kell a megfeszitett Urral valo egyesiilésre. Chadwick szerint: ,,Origenész
az Enekek énekérdl sz616 kommentéarjaban Krisztus menyasszonya alatt elsésorban az egyhéazat
érti, ahogy Szent Pal, de ad egy még mélyrehatébb elemzést is, amely szerint a menyasszony az
isteni igével szent hdzassagban egyesiild lélek... mas emberek 1éte vagy legalabbis jelenléte za-
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varja és gitolja a lélek felemelkedését az istennel val6 egyesiilés iidvoziilt dllapotaba. Az egy
menekvese az egyhez ujplatonikus eszménye nem csupan a sziikségtelen testi élvezetekril valé
lemondasra 6sztonzo6tt, hanem az emberi tarsadalom megtagadasara is.” (Chadwick, 4 korai
egyhaz torténete, 166.)

Erigena keresztény teologus, aki Dioniisziosz latin forditdja, és a hit és a tudds azonos mértékil
hangsulyozéja, ugy vélte, hogy a nemek kiilénbsége a vilagfolyamat soran jott létre. Szerinte az
els6 kiilonbség még magaban Istenben jott létre, majd ez a kiilonbség kihatott az egész teremtés-
re is. Ezért az Istenhez valé visszatérés utja a nemek egyesiilésének ttja.

Molndr, Filozofusok Istene, 78. Korabban mar a filozofusok Istene elképzelésnél is megemlitet-
tiik Eckhart nevét. Eletmiive nem sorolhaté be egyértelmiien sem a panenhenizmus, sem a tavoli
Isten kategoriajaba. Ugyanez a kett6s arculat mondhato el Cusanus-szal kapcsolatban is.
Molnér, Filozéfusok Istene, 78, 87. Jellegzetes dzsnydna megnyilatkozasnak tekinthetdk a ko-
vetkez6 Eckhart-citatumok is: ,Isten annyiban van, amennyiben én vagyok.” Vagy: ,,Semmi sem
igaz abbol, amit Istenrdl allitunk... Ha meg akarod ragadni az igazsag lelkét, ne emberi értelem
szerint jarj el.” Vagy a kovetkez6: ,,Sajat helyiink megorzése kiilonbség megdrzése. Ezért arra
kérem Istent, hogy szabaditson meg Istentdl (hogy ekképpen visszatérhessek a meré léthez,
mely felette van Istennek és a kiilonbségeknek). Sajat magam oka vagyok, érok és idobeli va-
lémnak is oka... s nem halok meg soha... Sziiletésemmel sziilettek minden dolgok... Ha akartam
volna, soha nem lettem volna, sem semmi mas velem egyiitt. Ha nem lettem volna, Isten sem lett
volna.” Szintén a monista egységet hangstlyozza a kovetkez6 idézet: ,Ha Istent kdzvetleniil
akarom ismerni, el kell érnem, hogy én legyek &, és 6 én, hogy ez az 6 és ez az én egyetlen én
legyen.” Monizmusa néhol mar-mar Isten f6l¢ helyezi az embert: "Isten annyiban van, amennyi-
ben én vagyok.” Ugyanezt a gondolatot hirdette késébb az angliai eretnek, Wycliff is,

Csak azt az allapotot tekinti Isten ismeretének, amelyben a megismerd (az ember) és a megis-
mert (Isten) dsszeolvadnak egymassal. Vagyis Cusanus szerint a teista Isten, akihez szokds sze-
rint tulajdonsagokat rendeliink, nem a valodi Isten; csak akkor érjiik el a valddi Istent, ha egy
magasabb rendii Istent képzeliink el, akit agy érhetiink el, hogy a rdla valé tudisunk nem-tudas-
sa valtozik. Azonban mindez a valtozas a lélekben vagy az énben megy végbe.

Francisco Ortiz, Bernardino Tovar, Juan de Cazalla, Pedro Alcazar. Ortiz pl. ugy hitte, hogy
Krisztus tokéletesebben van jelen az igaz ember lelkében, mint a szentségekben. Alcazar szerint
az emberben jelen 1évé istenszeretet maga Isten.

Hermeész Triszmegisztosz szerint az ember és az Isten egymassal egyenlé: ,,Az értelem, 6 Thot,
isten lényegébdl valo. Az emberben ez az értelem Isten, s ezért néhany ember valdjaban isten, s
emberségiik kozel all az isteni természethez.” Vagy egy masik jellemzd idézet: ,,Az ember
magnum miraculum... mint maga Isten... ugyanakkor rokonsagban all a szellemekkel, akik vele
egy tobol erednek, az ember megveti a természetének azt a részét, mely csupan emberi, mivel re-
ménységét a masik, isteni részébe helyezi.,” Az idézetek az Aszklépiosz c. szévegbdl szarmaz-
nak, amelyben Hermész Triszmegisztosz fiat, Thotot okitja.

Az idézet Poimander c. szovegbdl (O egyébként Hermész Triszmegisztosz tanitoja) szarmazik.
S6t a manapsag sokat citalt triszmegisztoszi legfobb formula is a dzsnydna egyik fundamentalis
tantételét tiikrdzi, hiszen azon az analdgian alapul, amely szerint az ember csak akkor ismerheti
meg Istent, ha maga is azza véalik: ,,Minden, ami fenn van, azonos azzal, ami lenn van, s ami
csak lenn van, azonos azzal, ami fenn van.”

,Tudom, hogy nélkiilem Isten egy pillanatig sem élhetne, ha én semmivé vilok, neki is semmivé
kell valnia, ... Ha akaratom halott, Istennek azt kell tennie, amit én akarok, én magam irom eld
szamara a célt és a cél tartalmét”. Sot a szerzd odaig merészkedik, hogy kijelenti: ,,Nélkiilem Is-
ten egyetlen kukacot sem teremthetne, ha nem tartom fenn vele egyiitt a természetet, azonnal da-
rabokra hullana.” Hasonlo nézeteket vallott, Jakob Bhome, ,,a gottingai varga” (1575-1624) is.
(Molndr, Filozéfusok Istene, 81.)

Ez a gondolat tér vissza a modern tudoményos vildgkép esetében is.

Hires saiva mantra a Sivo ‘ham azaz én vagyok Siva.
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Eckhart, 4 teremtés konyvének magyardzata, Farkas Lérinc Imre Kiad6, Budapest, 1997, 150.
Egyéb: A Minden-Egy jellegzetes panenhenista eszméjét hirdették, miszerint ,,Isten minden, ami
van”, és ,,minden teremtett dolog isteni.” A test halalaval ugy tlinik el a lélek sajat isteni eredeté-
ben, mint egy csepp viz a viztartdlyban. Az ember 6roktdl fogva Isten volt Istenben, azaz a lélek
maga volt Isten. Ebbdl olyan viselkedési minta kovetkezett, amit mdr korabbrol ismeriink: a
testvérek és a Testvériség ndi tagjai mezteleniil és koldulva jarték a varosokat, minden vagyonuk
kozds volt, s alkalmanként szexualis orgidkat rendeztek. Azt hitték, mentesek a blntdl, és
biintetleniil utat engedhetnek vagyaiknak.

Molnar, Filozofusok Istene, 83.

Egyik képviseldjiik, Alastair Coppe stlyos iszékossagarol és erés dohdnyos voltarol hiresiilt el.
Egy alkalommal példaul egy teljes 6ran at szidalmazta egy londoni templom szoszékérdl Istent.
A ranterek szexudlis szabadossagukrodl (tobbnejliség, orgidk stb.) is hirhedtek voltak. Szinte
uszitottdk a hiveket a biinok elkovetésére. Egy teoretikusuk, Laurence Clarkson Fél szem c.
traktatusa szerint Isten minden dolgot jonak teremtett, tehat a biin csak az ember képzeletében
fogant. A karma vallasossag jellemzdjeként elképzelésiik szerint Isten azonos az emberrel, s
ezért felmentik magukat az altalanos erkdlesi szabalyok alol. Elgondolasuk szerint példaul a
disznddl éppen annyira megfeleld hely Isten imadaséra, mint a katedralis. A mozgalom tagjai
koziil magukat tobben messiasnak, Jézus ujabb megtestesiilésének vallottak, akinek célja az Uj
Kiralysag megalapitasa. (P1. Bathumely, Isten vildgos és sitét oldalai, 1650.). A ranterek elvetik
a Szentharomsagot, s a szufikhoz hasonléan ugy gondoljak, hogy Isten nemcsak Krisztusban,
hanem minden emberben megtestesiilt. S6t mivel Isten mindenhatd, a blinben is jelen van. Kii-
I6nc viselkedésiikkel megbotrankoztattak a korszak minden joérzésii emberét.

A Karma-mimansa filozofia f6 célja az, hogy gyakorlati itmutatast adjon arra vonatkozoloag,
hogy milyen aton elégitsiik ki az anyagi jolét (artha) és az érzékek (karma) vagyait. A Karma-
mimansa iskoldjan beliil az els6 rendszerezett irott mii a Jaimini altal megalkotott Mimamsa
Szitra, melyet hagyoményosan tizenkét részre szokas felosztani.

A dzsata-goszani kdzosségének tagjai példaul Krisna, Csaitanja, vagy nagy szentek (Goszva-
mik) csaladjabol szarmaznak. Ebbdl kifolyolag kiilonféle sziiletési eldjogokra tartanak igényt, s
ugy gondoljak, lelki fejlettségiiket mar a csaladba valo sziiletéssel automatikusan elérték. Ezért
felhatalmazva érzik magukat arra, hogy semmiféle vezeklést el6iré szabélyozdelvet ne kovesse-
nek. A szahadzsija csoportok szintén erdsen a karma (s6t néha a alnyavada!) befolyasa alatt all-
nak: eksztatikus szimptémékat imitalnak, a kiilonbdz6 nemiek ritualis egyesiilését hirdetik, a le-
mondott rendben él6k (szannjaszik) ruhait viselik, mikozben nékkel tartanak fenn kapcsolatot.
Eredetiik a vadzsrajana buddhizmus szahadzsajdna agara vezethetd vissza, késébb pedig erds
szufi hatas érte 6ket. A szakhi-békhi és a csudadhari csoport szintén erds karma tendencidkat
mutat. Az el6bbick gopinak &ltéznek, s Isten szeretSinek tartjdk magukat. Az utdbbiak pavatol-
lat hordanak, és Krisnanak képzelvén magukat Istenként viselkednek. Mindkét csoportot erdtel-
jesen jellemzi a szexualitasban valo elmeriilés. Az ativadi csoport Caitanja tanitvanyanak,
Haridasza Thékura egyik kovetdjének kilépésével, a vaisnava tanokkal valé részleges szembe-
fordulasanak eredményeként jott 1étre. Az dulok csoportja tantrikus szex-jogat gyakorol a sajat
és masok feleségeivel. A baul kdzdsség vandorénekesekbdl all, akik olyan hangszereken jatsza-
nak, mint az ékatdrd, a dugi és a bambuszfuvola. Vandorlasaik soran folyamatosan zenélnek és
rejtélyes filozofiai szovegeket énekelnek. Altaldban orgidkat rendeznek, s hasist szivnak. A tor-
ténelem meghamisitasaként Csaitanja és tarsai romlott életvitelérdl, orgiairdl tanitanak. A sainok
csoportja koldusokbdl all, akik céltalanul vindorolnak Indiaszerte. Shirdi Sai Baba j6l ismert
képviseldje ennek a csoportnak. Minden anyagi felfogastl mentesnek képzelik magukat, s igy
mindenféle 6ltozékben megjelenhetnek (hindu szannjdszi, muzulman fakir), vagy akar ruha nél-
kiil is mutatkozhatnak. Olyannyira til vannak az illzié befolyasan, hogy szinte istenekké val-
tak, s mindenféle erkélcsi szabalyt felrighatnak: ihatnak bort, s6t még emberi hust is ehetnek.
Egyébként nagy gyogyitd hirében allnak.
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Az iranyzat jelképe a vadzsra (villim vagy gyémant), amely a bolcsesség hatalmas, elpusztitha-
tatlan vagoerejét szimbolizalta. A buddhasagot szimbolizalja ugyanakkor Vadzsraszattva alakja
is. A Vadzsrajandn beliil két tovabbi szakasz dllapithato meg: szahadzsajdna és mahdsziddha.
Ezek a mozgalmak 84 nagy adeptus tevékenységéhez kapcsolodnak, akik a IX-XII. szazad ko-
zott jelentek meg.

A ma létezd buddhista tantra elsésorban mahdjina érdekeltségii, de Dél-Kelet Azsidban mitkd-
dott nem mahdjdna tantra is.

Voltak olyan iskoldk, amelyek szo szerint vették ezt az utasitast, am voltak olyanok is, példaul a
tibeti iskolak, amelyek ezt a fajta nyelvhaszndlatot teljesen szimbolikusnak tartjak, s ebben az
olvasatban a né a transzcendentélis bolcsességet, a férfi pedig a modszert jelenti.

Eredeti nevén Husszein ibn Mansziir. A mai Irak teriiletén tevékenykedett, és szélsoséges tanté-
teleket hirdetett: a kalifitus megdéntését prédikalta, (j tarsadalmi rendet akart. A hatésagok
ezért bebortonozték, s akarcsak példaképét Jézust, keresztre feszitették. Kozben dtszellemiilten
ezt kidltozta: En vagyok Allah! En vagyok az igazsdg! Al-Haqq (Igazsag) Allah egyik neve, s a
kor muszlimjai szentségtorésnek érezték a szent szavait. Al-Haladzs is nyiltan hirdette az Isten
és az egyéni lélek azonossagat: ,,A te szellemed elkeveredett az én szellememben, ahogyan a bor
elkeveredik a tiszta vizben. Amikor valami megérint Téged, az megérint engem is. Lam, Te min-
den esetben 6nmagam vagy. En 6 vagyok, kit szeretek, és 6, akit szeretek, magam vagyok: két
lélek vagyunk, egy testben lakozvan. Ha engem latsz, 6t figyeled, s ha nézed 6t, mindkettnkre
tekintesz”. Egy masik helyen szintén azt hirdeti, hogy az egyéni lélek és a Legfelsébb nem kii-
lonbdzik egymastol, azaz az ember maga Isten: ,,0, Isten, Te, aki én vagyok, s akib8l én vagyok
a Te! Az én vagyok és a te vagy kozott csak annyi a kiilénbség, hogy én idében vagyok, te pedig
orokkévalo vagy.” Végiil a teljes feloldodashoz jut el: ,,Ama dicséségben nincs én vagy mi vagy
te. En, mi, te, és 6 mind egyetlen dolog”. Egy masik népszerii torténet szerint valaki egyszer
megkérdezte a cellajaban tartézkodd, Bajazid szentet: Itt van Béjazid? Mire 6 igy felelt: Van itt
valaki Istenen kiviil? Armstrong, Karen Isten torténete. 130.

Buddha a dzsainizmushoz hasonl6an nem imadott semmiféle istent, bar létiket nem tagadta. A
vagy gyokere a tudatlansag (avidjd), Buddha tagadta a 1élek 1étét (anatta, nem-én tedria), Az i.e.
I11. sz. koriil (pl. szancsi kapu) Buddha személye még nem jelenik meg az abrdzolasokon, csu-
pan iires tronok, labnyomok, emblémdék (kerék) utalnak ra. Maga Buddha is folszolitotta tanitva-
nyait, hogy ne balvanyozzak. A Gupta- és Pdla-dinasztidk alatti id6szakban (i.sz. IV-VIIL, sz.)
azonban Buddha emberi dbrédzolasa kezdetét veszi a képzdmiivészeti alkotasokban,

E tan kovetdi nem hisznek semmiféle istent s nem is mutatnak be tiszteletére imadatot. Legfobb
szabalynak az ahinsza (erészaknélkiiliség) elvét tartjak, s ennek szellemében rendkiviil szigori
szabalyokat kdvetnek. A kovetoknek tartdzkodniuk kell az erdszakos vagy az erdszakot kivalté
beszédtdl, az ételt nem szabad megfdzniilk, a vizet fogyasztds elott meg kell sziirniiik, jartuk-
ban-keltiikben kicsiny seprével kell maguk elétt tisztogatniuk az utat, s még a kolduléedényiiket
is nagy eldvigyazatossaggal kell a foldre helyezniiik oly modon, nehogy akar egyetlen élélényt
is elpusztitson. A modern India sziiléatyja, Mahatma Gandhi a gudzsarati dzsaina kozosséghél
szdrmazvan, maga is gyakran idézte a népszerii dzsaina jelszOt: Az er0szakmentesség a legfbb
vallasi kotelesség (ahinsza paramo dharmo). A dzsaina tanitdsok szerint a 1élek az allatokban és
a ndvényekben is jelen van. Az emberi élet célja, hogy megszabaduljon a karmatol (el6zé éle-
tekbdl eredd rossz visszahatas) és elérje a felszabadulast (mdksa). Ennek legfébb modszere a
minden képzeletet feliilmilé dnsanyargatas (pl. ruhatlanul jarnak a digambara iranyzat tagjai,
avataskor csomokba tépik ki a hajukat a jeloltek) és az erbszaknélkiiliség gyakorlata.

Az adzsivikak mozgalma egy, a dzsainizmusbdl kiszakadt iranyzat, amely a buddhizmussal egy
idében jitt létre. Alapitdja Makkhali Goésala, Gsszekiilonbozésiikig a dzsainizmus atyjanak,
Mahavirdnak kebelbaritja és egyik legbensdségesebb tarsa volt. Gosala determinizmusa volt a
legmarkansabb jegy, amely az elébb emlitett két iranyzatt6l megkiilonboztette.

Nagardzsuna eme tanitasanak kétféle értelmezése ismeretes, nevezetesen:
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— azt allitotta, hogy a vilag lényege a semmi;

— az Orokkévaldsag és a nihilizmus kozott kozéputat képviselte, mivel elismeri a dolgok hétkoz-
napi létét.

A madhjamaka iskola fiatal hajtasdnak tekinthetd a japan zen Boddhidharma kinai tevékenysé-
gének nyomdn kifejlodott csan buddhizmus.

A lamaizmust Padmaszandhva ind szerzetes alapitotta (VIIL. sz). Négy részre szakadt, s jelenleg
is négy f6 vonala létezik: a) karma-kagyii (Ole Nydahl); b) drukpa (nyingmapa), amely a bhuta-
ni monarchidban olyan népszerii, hogy a lakosok magéat az orszdgot is 'Druk’-nak nevezik; c)
gelug (sirga sipkdsok), az alapité Congkapa (1407), vezetdje a dalai lama (Gelugpa kolostor), a
masodik ember pedig a pancsen lama (Tasilhunpo kolostor); d) sakjapa.

Mig a magus ellenkezd nemeket egyesit, addig a filozéfus a szubjektum és az objektum osszeol-
vasztasan faradozik. A dzsnydna filozéfus a torténelem anyagara hat, szellemmel hatja at, hogy
az id6 feloldodjék. A filozéfus alapanyaga a torténelem, pontosabban az emberi allapot, a léte-
zés szubsztancidja.

A misztikus Isten vagy a filozofusok Istene végsésoron monista elképzelésnek tekinthetd, s
ezért ovakodnak attdl, hogy olyan distinkcidkkal dolgozzanak, amely szerint Isten és az ember
kiilénbizik egymdstdl, S6t a szubjektum és az objektum faziojat lagjak egyediili célnak. Tehat az
emberi apatedzisnak (az ember istenné lényegiilt) a kovetkezménye ismeretelméletileg az alany
és a targy egyesiiléséhez vezet. Ezzel szemben a teista viligkép szerint az ember csak korlatozott
tudéssal rendelkezhet, mindig szolga marad, Isten pedig mindig Ur.

Ennek a gondolatnak az elézményeként a gnoszticizmust emlithetnénk. A gnosztikus logika sze-
rint a teremtett vilag feloldédasadhoz és a teremtést megeldz0 nyugalom helyreallitasihoz min-
den embernek (preumdnak) vissza kell témie Istenhez, hogy igy helyredllhasson az eredeti egy-
ség. Csak 0gy lehet Istent megvaltani, ha a szerteszorodott részei, a testekbe zart pneuma ré-
szecskék ismét dsszegylijtetnek, s egyesiilnek Istennel. A gnosztikusok is vallottdk e tant, s a
Krisztus misztikus testérdl sz6010 tanitas szintén ezt erdsitette. Amint az emberi egység megvalo-
sul, Isten megsziiletik.

Siiki, Isten nélkiili vallasossag avagy a paradox kereszténység, Vilagossag, 1965/5, 328.

Molnar, Filozofusok Istene, 188.

Molndr, Filozofusok Istene, 206.

A sziriai Telanisszosz kolostordban élt Oszlopos Simeon (390-459), aki sajatos modon kinozta
magat: egy oszlop tetején élt és napjaban (6bb szazszor leborult s folyamatosan imakat recitalt.
Egy masik oszlopos szent, Daniel (409-493), mintegy harminchdrom évet t6ltétt egy oszlop te-
tején Konstantindpoly mellett, Ezekbdl a példakbol is jol lathatjuk, a dzsnydna a vilagtol valo el-
zarkozasra, a vilagtol valo elvonulésra, s6t a vilagbdl valé teljes kivonuldsra dsztondz.

Jollehet fontosnak tartom megjegyezni, hogy a szerzetesség eszméje nem tekinthetd dzsnydna
elemnek, ha a célja az emberek segitése, a veliik valé kommunikicio fejlesztése. Tehdt a koldu-
16, gyogyito stb. rendek semmiképpen nem értelmezhetdk a dzsnydna megvalésuldsaként, az in-
kabb a kontemplativ rendek esetében jelentkezik erdteljesen.

A matematikus Nicolaus Cusanus (1401-1464) neve emlitheto itt, vagy a szerzetesek kdziil pl.
Loyola Ignéc, a jezsuita rend alapitoja, aki oly biindsnek érezte magat, hogy azért imadkozott,
hogy haléla utan tragyadombra vessék kutydk és madarak eledeléiil. Olyan hevesen zokogott a
misék alatt, hogy az orvosok féltették a szeme vildgat. Aviliai Szent Teréz, a sarutlan karmelitak
nagy szentje rettenetes képeket taplalt magaban a red varo pokolrdl. A korszak nagy lelkei kibé-
kithetetlen ellentétet lattak Isten és a vilag kdzott, s az idvoziiléshez a vilag teljes megtagadasat
kivantak. Pali Szent Vince, akinek élete csupa irgalmassagbdl és jo cselekedetekbdl allt, azért
imadkozott, hogy megszabaduljon a szillei irdnt érzett szeretetétol. Jeanne Francois de Chantal,
a Viziticios Novérek rendjének megalapitoja atlépett a foldon fekvé fia testén, hogy
csatlakozhassék a rendhez. A karthauziak rendjének tagjai a vilagtol valé elvonulasuk jeleként
némasagot fogadnak.
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Athosz félszigetének viragzo kolostorai vagy a Meteorak égnek meredé csucsai kifejezo jelké-
pei ennek a gondolkodasmodnak. Az ortodoxia mindig is sikraszallt a nyugalomnak vagy belsé
csendnek (hesziikhia) a fontossaga mellett (pl. Nisszai Gergely). Megvalositasul a csend teolo-
gidjanak gyakorlasat tlizték ki, amely elérésének egyik alapfeltétele a vilagtol valé elvonulds
volt.

Korabban ugyanis a rabbik biinnek titulaltak, ha valaki megtagadta magatol az Isten teremtette
oromoket. Az askenaziak viszont aszkézist, 6romokrdl valé lemondast hirdettek, sot az id6tolté-
sek, hobbik feladasat is megkovetelték. Az a személy, aki igazan szigor hivonek tartotta magat,
nem tarthatott haziallatokat sem, s6t még gyermekekkel sem jatszhatott. Istenhez hasonléan apa-
tiat kellett taniisitania minden banattal, megprobaltatassal szemben. Képvisel6ik kozott talaljuk
id. Samuel rabbit (1150) és Jambor Juda rabbit. Az elébbi legfontosabb miive a Széfer ha-Jira
(Az Istenfélelem konyve), mig az utobbié Széfer Haszidim (A hivok konyve).

A tibeti misztikaban szerepld vords lakoma ritust tsddnek nevezik, mely soran a neofita azon
medital, hogyan ajanlja fel testét ¢tel gyanant az istenndnek. A rolang ritusa soran egy halottal
kell viaskodni, mely végeztével a neofita leharapja a hulla nyelvét.

Mar a gnosztikusok is elvetették az egyhazat mint vilagit, Istentdl karhozottat. A kozépkor fo-
lyaman egyre tobb eretnek mozgalom tlizte zaszlajéra az intézmény- és papsagellenességet, me-
lyeket késobb a reformécid vitt gybzelemre. A khiliaszta mozgalom, Joachim-kévetdi, a feren-
ces fraticelli-mozgalom, Occam és kovetdi, Luther mind-mind részben vagy teljes egészében
magukéva tették a dzsnydna fentebb emlitett torekvéseit. A joachitak szerint az egyhaz tilzottan
is vilagi, szerintiik Jézus iizenetének megvalésitdsa csak a szerzetesi kozosségekben érhetd el.
Occam véleménye az volt, hogy a tudatlansag id6szakaban sziikség volt a klérusra, am az isme-
retek egyre nagyobb mértékii terjedése idején ez a sziikséglet megsziinik. Az egyhdz egyik XIV.
szdzadi kritikusa, Paduai Marsilius arra a kdvetkeztetésre jutott, hogy Péter apostolnak (¢és alta-
laban a papaknak) nincs kiilénosebb joga a kulcsok felett. A kordbban mar emlitett spanyol fe-
rences €s a monista misztikusok tobbsége (Francisco Ortiz, Bernardino Tovar, Juan de Cazalla,
Pedro Alcazar) altalaban elvetette az egyhazi intézményességet. A dzsnydna eszménye a tagadas
teologidja; nemcsak az egyhazi, hanem a vilagi allam s annak hivatali tisztségeinek ignoralasat
is eldirhatja. Példaul az egyik kozépkori eretnekmozgalom, a lollardok szerint keresztény nem
viselhet 4llami hivatalt. Az anabaptistik 1640-ben azt kozolték az angol kiréllyal, hogy nem al-
kothat tokéletes torvényt, mivel nem tokéletes ember. A ranterck szintén azt tanitottak, hogy
azonosak Istennel, s nem tartoznak emberi térvények ala. Egyes ranterck (pl. Coppe, Clarkson)
kijelentették, hogy cgyszer és mindenkorra felvétettek az angyalok soraba, talléptek jon és
rosszon, s a vildg gyokeres atalakitasat kovetelték.

A vildg helyzetének megitélésével kapcsolatban alapvetden kétféle allasponttal talalkozhatunk.
Az egyik megkozelités szerint a tudaton kiviili vilag valosagos (realizmus), mig a mésik megla-
tas szerint a tudaton kivili vildg hamis (idealizmus, nominalizmus, szubjektiv idealizmus).

A tudas megszerzésére torekvo folyamat példajaként a Sankara-iskolat emlithetnénk. A hit pe-
dig olyan teologusokat jellemzett elsésorban, mint Tertullianus és Occam.

Az eldbbire példa lehet a gnoszticizmus, az utobbira pedig barmelyik szubjektiv idealizmust hir-
detd filozdfus (Fichte, Berkeley, jogacsara buddhizmus).

A tétlenségre példaként a buddhizmus gyakorlatat emlithetjiik, amely a tettektol vald tartozko-
dast irja eld, de hasonlé szabalyokat kovetnek a hindu advaita iskola tanitvanyai is, akik
Sankara tanai alapjan utasitjak el a vilagot.

Az elsé csoporttal a korinthoszi gyiilekezetben taldlkozott, ahol is a szellemi arisztokrécia tagjai
azzal biiszkélkedtek, hogy mélyebb bilcsesség és misztikus tapasztalatok birtokdban vannak,
mint hittestvéreik vagy akar maguk az apostolok. Egyittal a dualizmust is vallottdk, abban a te-
kintetben, hogy a szellem minden, a test pedig semmi. Ezekbd] az allitasokbol azt a kovetkezte-
tést vontak le, hogy a fizikai cselekedetek kozombosek, s a szentségeket az iidvoziilés, a felsza-
badulds magikus bizonyitékanak tartva az erkdlcstelen életvitelt, a tobzodast hirdették. Egy ma-

TATTUA Tett vagy tétlenség 43



100
101

102

103

104

105
106

sik szélsséges csoport éppen cllenkezdleg, az aszketizmus radikalizmusat valasztva a hazasokat
arra 0sztondzte, hogy a férjck és a feleségek egymast megtagadva buzgd vezeklésbe kezdjenek.
A masik gnosztikus csoport, amellyel Pal talalkozott, a kolosszaibeli kézosségen beliil tevé-
kenykedett (Kis-Azsia), s teozofikus elveket vallott. A kozosség tagjai égitestekkel azonositott
angyali hatalmakat imadtak, melyek oly mértékben meghataroztak az ember sorsat, hogy még az
evangélium sem véaltoztathatott rajta. Ezt a szemléletet kiilonleges szertartasokkal és féktelen ve-
zeklésekkel toldottdk meg. A gnosztikusok etikdja a korlatoktol és a tarsadalom vagy kormény
iranti kotelezettségtdl vald teljes mentesség etikdja. A gnosztikus etika két formdban jelenhetett
meg, mindkettd abbdl a feltételezésbdl indult ki, hogy a természet rendje teljesen idegen Isten-
161

A csoportok tobbsége aszketikus életet kovetett, s a test sanyargatisanak szabdlyait vagy kiilon-
leges hazassagi, utddnemzési regulakat kovetelt meg. Az volt a céljuk ezzel, hogy az isteni 1élek
megszabadulhasson az érzékek és a testi vigyak kotelékétsl, és a magasabb dolgok felé fordul-
hasson. Néhany csoport viszont ebbdl az alaptételbdl éppen ellentétes kovetkeztetést vont le, és
erkolestelen orgiairdl lett hirhedt. Ezek a csoportok hivatkozasi alapként eldszeretettel jelolték
meg Szent P4l azon tételét, miszerint a keresztények szabadok a torvénytél, és Isten orszaganak
gyermekeiként kegyelemben élnek. Erzékiségiiket pedig Platon Lakomajara hivatkozva igazol-
tak, mely szerintiik azt tanitja, hogy a szeretet misztikus egyesiilés Istennel, Az Ujszovetségben
Jadas levele figyelmeztet egy gnosztikus csoportra, amely visszaélve a szeretetlakomaéval, az
agapéval, féktelenkedéssé tette azt. Az ofitak, a kigyoimadok azt allitottak, hogy mivel a kigyo-
tol az els6é emberpar megismerte a jot és a rosszat, a kigy6 a jé erd képviseldje, 6 a vilagegyete-
met fenntartd, sajat farkdba harapo leviatan, aki kicselezte az alsobbrendii teremtdt és fiat, Jé-
zust, akit egyébként az ofitak linnepélyesen megatkoztak liturgidjukban.

Molnér, Filozofusok Istene, 115.

Hasonlé ritudlékat folytattak a kasmiri saivizmus dramlataba tartoz6 krama é€s trika irdnyzatok
is. ;
Erre példaként a felvilagosodas filozofusat, Kantot hozhatjuk fel, aki szerint az erkolesi torvényt
nem merithetjiik kiilsé forrasbol, mert akkor nem egyéb, mint egy természeti térvény, s ebben az
esetben alacsonyabbrendii allapoti, hiszen erkélcsileg nem autoném. Kant elgondolasa szerint
magasabb rendii elv, ha az ember sajit maga szamara ad torvényt, s rendelkezik szubjektiv er-
kolcsi evidenciaval (a csillagos ég felettem az erkélesi torvény bennem). Ennek a tézisnek az a
sulyos kdvetkezménye, hogy ha az erkdlcs az emberen beliil talalhatdé meg, akkor az Isten is. A
szitudcio etika-elmélete ugyanezt tanitja. Egy masik szempontbél pedig azért veszélyes, mert
minden tettet megenged, amit a belsé igazol. Veszélyes, hiszen az ember minden tettét a benne
lakozo istenség nevével igazolja.

Ezt az allaspontot j6l jellemzi Hegel ama kijelentése is, miszerint Minerva baglya befejezte rip-
tét, azaz a hegeli filozofia utdn mar tokéletesebb filozofiai rendszer nem allithato fel.

Agrippa azt hirdette, hogy hamarosan bekdvetkezik a teokracia korszaka, amikor is a kormany-
z0 papi személyek birtokaban lesznek a magia titkainak. E titkok ismerete alkotta az észvallast,
vagy ahogy késobb nevezték a természetes vallast, amely az Egy tiszteletét hirdette.

Molnér Tamas, Utdpia-orék eretnekség.

Diodokhosz (V. sz.) nyugalmas szerzetes, Photika pilispoke szerint az lidvoziilés nem vérat ma-
gara a masvilagig, mert tudatosan atélhetd mar a f6ldon is. Sziimeon (949-1022) szerint a valla-
sos elet célja az Istennel vald egyesiilés, s ezért senkinek sem kell a talvilagra varakoznia. Mar
ebben az életitkben a kdzemberek is elérhetik az isteni fénnyel valo egyesiilést. A gnoszticizmu-
son beliil tevékenykedé Valentinianus, majd kés6bb a rozsakeresztes kozosségek olyan kon-
templaciot gyakoroltak, melynek segitségével mar itt a f6ldon elérik a biztos boldogsagot. A
hellenisztikus filozofusok kéziil Plotinosz is ezt az allaspontot képviselte. Miinzer Tamas, a
XVI. szazadi bolcseld-forradalmar azt hirdette, hogy a benne hivok hamarosan istenivé valnak, s
a mennyei Jeruzsalemben talaljak magukat, melyben nincsenek uralkodok, hanem egy egyete-
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mes misztikus kdztarsasag létezik. Campanella (Napallam, Civitas soli 1602) szintén hitt abban,
hogy kozvetleniil képes érintkezni a kozmosszal, s a vilagot elvezetheti az egyetemes,
magikus-vallasi atalakulashoz. Kortarsa, Valentin Andreae Christianopolis ¢. munkajaban pedig
az taglalja, hogy a jovo allamdnak a sértetleniil tékéletes kereszténységet kell megvalésitania,
mivel a jelen tirsadalom biin, hazugsag és tévelygés.

107 A filozofusok koziil Spinoza az abszoluttal valo egyesiilést ugy gondolja el, hogy még itt a fol-
don bekovetkezik, s nem kell vamni a tilvilagra. A kartezidnus allaspont szerint az alany, a szub-
jektum nem mas, mint intellektus. Az ontologiai ugras azonban az egész embert érinti, s6t a ter-
mészetet és magat a kozmoszt is. Uj teremtés elétt nyit utat, amelyben mar nincsen megkiilon-
boztetés és massag. S itt a dzsnydna (foként majavada aspektusanak) vezérszolama leplezddik
le ismét: minden-egy. Az utopiakkal kapcsolatosan a német felvilagosodas hasonld példakban
bovelkedik, képviseldi is egy tokéletes tarsadalom megteremtésén firadoztak. Herder szerint
példaul a felviragzd emberiség a maga valoban emberi, tehat isteni formdjaban népesiti be a {ol-
det. (Molnar, Filozéfusok Istene, 200.) Herder, Lessing (késébb: Marx, Bergson, Teilhard de
Chardin stb.) rendszerei egy olyan el6feltevésre alapoznak, miszerint bizonyos feltételek betelje-
siilésekor az emberiség torténetében gyokeres atvaltozas kovetkezik be. A korabban mar emlitett
Joachim de Fiore elképzelése szerint példaul az atvéltozas idépontja 1260 lett volna; a hires
XVI. szazadi matematikus, Cardanus szerint pedig a nagy atalakulas 1800-ban megy végbe. Az
Aufklarung maésik alakja, Lessing, nem fogadja el ugyan, hogy az atvaltozas pontos idépontja
megallapithatd, de az atviltozis eljovetelében feltétel nélkiil hitt. Lessing szerint az dtvéltozds
annak a nevelési folyamatnak a része, amely az emberi észen alapul. Reimarus, akit Lessing
szponzoralt, mesterével egyiitt szilardan hitt abban, hogy eljon a varva vért valtozas. Kettejik
gondolkodasaban a kiilonbség annyi volt, hogy Reimarus hitt abban, hogy a természetes vallas a
kinyilatkoztatott vallasok kiméletlen kritikaja kovetkeztében koszont be (bibliakritika stb.).
Lessing azonban a szabadkdmiiveseket valasztotta, akik szerint a természetes vallas bekdszontét
nem kell siirgetni, hiszen magatol elérkezik majd. Az egyhazat sem sziikséges kritikai hangvé-
tellel illetni, vagy megreformalasara torni, mert a beavatottaknak csendben kell tenni a dolgukat.
A német felvilagosodas masik €élharcosa, Kant szerint is korabban az emberek az elidegenitett-
ség rendszerében éltek, mely a targy, a nem-én (massig, elidegenedettség, kiilonbozoség,
Trennung) uralmanak korszaka volt, ahol Isten és a vallas kiilsé formai domindltak. Késébb
Schelling és Hegel éppen ezt a kanti attorést iinnepelte. Ezzel kapcsolatban az ifjii Schelling a
kovetkez6t irta Hegelnek: ,,az elidegeniilés ezen korszaka immar véget érl, az ember nap mint
nap kozelebb keriil az abszolutumhoz, vagyis istenhez és a halhatatlansaghoz.” (A levél kelte:
1795. febr. 14. Molndr, Filozéfusok Istene, 203.) Erdemes megjegyezni, hogy ezt az abszolitum
fel¢ torekvd folyamatot nem egyszeriien szubjektiv felemelkedésnek, hanem kollektiv, az egész
emberiségre kiterjed6 felemelkedésnek tartottak. De az ember politikai akarata is abszolitumot
teremt: ,,Kant professzor oly kedvelt clképzelése az, hogy az emberi faj végso célja a legtdkéle-
tesebb politikai kdzosség létrehozasa.” (Molnar, Filozofusok Istene, 205.) A német idealizmus
atyja, Hegel, A kereszténység jovdje c. irasdban ugy mutatja be a hivdt, mint akinek azza kell
valnia, ami hite szerint Isten, tehat Krisztussa, az istenemberré. Fichte a maga szubjektiv idealis-
ta filozofiajanak keretei kozott az abszolittal valé egyesiilést ugy gondolja el, hogy még itt a
foldon bekovetkezik, s nem kell varni a tilvildgra. A kortars Bloch elgondoldsa szerint is az em-
berben feloldédik Isten, s a tokéletes ember megvaldsul az emberi kézosségben, mely immar a
tokéletesség oly fokat érte el, mint a korabbi hit szerint Isten. Jollehet meg kell jegyezniink,
hogy Bloch és Hegel kozott az a kiillonbség, hogy Hegel szerint a fejlddés végpontja az allam,
mig Bloch szerint a nyitottsag. Molnar meggy6zddése szerint a hegelianizmus tulajdonképpen
modernizalt hermetizmus. A Hegel utani gondolkoddk mar magatol értetddének tartottak, hogy
az clérendd cél egy tokéletes tarsadalom létrehozasa a foldon. Marx szerint példaul ez az atala-
kulas a magantulajdon megsziintével kivetkezik be. Erdemes megfigyelniink, hogy Marx latszo-
lag mast mond ugyan, mint Hegel, de valdjaban lényegi szempontbdl ugyanazt hangsilyozza. A
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dzsnydna doktrinja elkotelezetten hisz abban, hogy meg tudja hatdrozni a jovot, sét apré részle-
tekbe menden, a magusokhoz hasonlatosan, képes megtervezni azt. Példaként Hegel egyik kije-
lentését idézhetnénk: ,,Kiemelkedéen fontos, forrongo korban éliink. A szellem hirtelen korabbi
allapotat meghalado, 4j stddiumba lépett. Az eddig elfogadott elképzelések és fogalmak egész
tomege, a vilag minden koteléke dlomképként foszlik szét és omlik 6ssze. A szellem 1j epifania-
ja késziil.”(1806. szept. 18. Jénai elbadas. Molnar, Filozdfusok Istene, 216.) Az idézetben felme-
rillé vallasi terminologidnak a jelentése a kdvetkez6: Napdleon volt a megjelend istenség, Hegel
az Ot hirdeto proféta, s a vilagtérténelmi birodalom eszkatologikus eseményként bukkant fol.
Egy késobbi bolcseld, Bergson is azonosnak tartotta Istent az erkdlcesi valosdggal, a Iétalappal.
Ahogyan az erkolesiség allandé jobbulas és tokéletesedés, Ggy Isten is az. Masképpen fogal-
mazva: a vilag fokozatosan kozeledik ahhoz az eszményhez, amelyet a folyamatosan jobba,
szellemibbé valé tarsadalom tikroz. A modernkori hegelianus, Bloch, szintén azt hirdeti, hogy a
filozofia torténete valojaban egy utdpia elokészitése. Hegelhez hasonlatosan, evolicios értelem-
ben fogja fel a vilagegyetemet, s abban hisz, hogy a torténelem és a filozofia egy utépia felé ha-
lad, mely utdpia az ellentétek sszebékiilését, a szétvalasztasok okozta sebek behegedését hozza.
(Ezt a témat taglalja Ernst Bloch egyik miive: Das prinzip Hoffnung.)

Latszolag Platon és Hegel gondolkodasa hasonlit egymasra, hiszen mindketten a filozofia mint
tudomany olyan meghatarozasara térekedtek, mely szerint a filozofia komoly dolgokkal foglal-
kozik (ontologia, gnosszeoldgia) s nem foglalkozik vilagi témakkal. Hegel csak ilyen jellegii té-
makkal foglalkozik, s Platon is vilagossa tette az Allam, a Térvények és a Gorgidsz c. miiveiben,
hogy a filozéfus csak sajat lelkének az tidvével torodik, s a szenvedélyre és csalasra alapulo élla-
mot reményteleniil romlottnak tartja. Ha 6 maga lenne az allam vezetdje, az dllamigazgatas csu-
pa komoly dolgokbdl allna, nem hajok, kikotdk és falak épitesébol, hanem igazsidgossagbol.
Persze Platon ezt Gigy értette, hogy gyakorlati iigyekkel is sziikséges foglalkozni, &m a magasabb
erények gyakorlasa clegendd, s nem kényszeriiliink a konkrét erények gyakorlasara. Mindezek
ellenére alapvetd kiilonbség mutathato ki Platon és Hegel kozott. Nevezetesen az, hogy Platon
szerint a filozofiai spekulacio soha nem iranyulhat annak 4talakitésara, amirdl a gondolkodas fo-
lyik, vagyis a valdsagéra, a 1ét szerkezetére, csak a lélek, az ember megviltoztatasira. Ezzel el-
lentétben Hegel szamdra maga a valosag valtozik meg, fokozatosan azz4 valik, amivé a filozofus
alakitja: azza valik, amivé a filozofus szerint a valosag természetének valnia kell. Platon a
metanoia, a gondolkodas atalakuldsa, mig Hegel a metasztatisz mellett érvel, mely szerint a vi-
lag, a valosag a szubjektiv akarat és kritériumok alapjan jarja végig az elore latott és akart atala-
kulas fazisait.

Erdemes megjegyezni, hogy a Jehova Taniii ugyanebben a dzsnydna tételben hisznek, miszerint
Isten orszaga a foldon jon el.
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., Ha az eurdpai kultura nem kivan bezarkozni

Mﬁ és valamiféle meddd provincializmusba,
. R , az 6vétol eltérd értékrendekkel,
kinyilatkoztatas a megismerés mas itjaival is meg kell ismer-
kednie.”
(Mircea Eliade)

A bengili vaisnavizmus
irodalom-felfogasa

1. Az irodalom fogalma, jellege és

_ szerepe a vaisnava kulturaban
Danka Krisztina
(Krisna-lila dévi daszi) Tudjuk, hogy az irodalom nem egyszer

¢és mindenkorra adott és meghatarozott jelen-
ség. Koronként, kozosségenként és személyen-
ként mast-mast értiink alatta, mis-mas miivek
keriilnek be az irodalmi kanonjainkba. Az alta-
lam kutatott bengali, gaudija vaisnavizmus'
irodalma leginkabb az eurdpai kozépkori ke-
resztény vallasos-misztikus kifejezésmaoddal al-
lithat6 parhuzamba, melyben az alkotd, akirdl
ugy tartjak, hogy ,Isten semmit sem rejt el a
szeme el61”, szeretné a nyitott szivii befogad6 kozonség szdmara atadni, megosztani, jelen-
valova tenni a Transzcendecidval valo taldlkozas tapasztalatat.

A ma is elevenen él6 gaudija hagyomany részesei szamara a vilag tapasztalasaban és
ennek kifejezésében minden mogott ott rejtdzik a spiritudlis, misztikus lényegiség titka, a
mindent Istennel Osszefiiggésben 14t6 tudat minden profinnak tetsz6 tevékenységet
szakralizal. Vilagolvasati modjuk alapvetden transzcendentalis, az e vilagi kdosz hatterében
az Abszolit koherens dsszefliggésrendszerét sejtik. Vilagértelmezésiik allegorikus, a jelensé-
gek szamukra 6nmagukon tilra mutatnak: életitk eseményeinek, a torténéseknek, a sorsok-
nak kozmikus jelentdsége van. Ebben a kontextusban a miivészet sem létezhet ,,/’art pour
l'art”. Az archaikus kultirakhoz hasonloan a bengali vaisnavizmus felfogasdban a miivészet
¢s a vallas egymassal egységet alkotva €, hatarvonalaik nem huzhatok meg élesen. A miivé-
szet célja itt minden més emberi tevékenységhez hasonl6an a Transzcendencia jelenval6sa-
ganak megszilarditisa, az ember, a ndi principiummal rendelkez6 (prakriti), a 1élek szerel-
mes vagyoddasanak felébresztése Isten (a férfi, a purusa) irant, s annak el6segitése, hogy
azok annyi sziiletés és halal utan Gjra taldlkozhassanak. A miivészet leglényegesebb funkcio-
ja, hogy az immanens és a metafizikai 1ét kozott hidat verjen, hogy a fenomenalis vilagba
esett lélek Grra lehessen a materialis 16t gydtrelmein. Igy az informdciés, az etikai és az esz-
tétikai erték egyiittesen van jelen a miivekben, az ismeretszerzés, a nevelés és a gydnyorkod-
tetés egyarant fontos benne.

A bengali vaisnavizmus — vagy kiemelkedd alakjarol, Csaitanjar6l elnevezett —
csaitanjaizmus szellemiségét leginkdbb meghatarozé mii, a Srimad Bhdgavatam szerint az
alkotés, az iras elsddleges célja az, hogy 6romot okozzon az Urnak, dicsitse 6t, s ezzel a
tokéletesen megtisztult lelkek szdmara is elégedettséget nydjtson.® A vaisnava hagyomany
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tagabb értelemben kanonizéilt irodalomnak tekint minden a Transzcendenciat kdzvetleniil
vagy kozvetve megjelenitd, a tradicid autoritasai altal hitelesitett sziddhantaval (metafizikai
értelmezéssel) rendelkezd irott (vagy szdjhagyomany utjan kozvetitett) alkotast, szorosabb
értelemben viszont a szépirodalmisag kritériumat a rasza (az esztétikai megjelenités) és a
sziddhanta egységeként hatdrozza meg. Egy irodalmi mi csak akkor lehet szép, ha a rasza és
a sziddhanta harmonikusan kapcsolodik egymashoz. Ha ez a harmonia a miivészi megfor-
maltsag javara borul fel, akkor a mii hitelét veszti a vaisnava kozosség elott, ha pedig a
sziddhdnta iranyaba mozdul el, akkor pedig nem beszélhetiink szorosabb, mai értelemben
vett irodalmi alkotdsrdl (hanem ehelyett pl. szépirodalmi elemeket is magaban hordozo filo-
zofiai értekezésrol).

A bengali vaisnavizmus az irodalom fogalmat altalaban a tagabb értelmezés szerint
hasznalja. Ebben a szemléletben a sziddhdnta, a filozofiai gondolat tisztasdga fontosabb a
raszandl, az esztétikai funkcional: azokat a miiveket, melyek megalkotasmodjukban, koltéi
megformaltsagukban tokéletlenek, am kapcsolatban vannak az Urral, beveszi a kanonjaba,
mig azokat az alkotasokat, melyek kolt6i mestermunkdk, am nem az Urat dicséitik, hanem
masféle ,,személyes motivaciobol” sziilettek, ,,varjak zarandokhelyeként” elutasitja.* E sze-
rint az irodalom elsodleges szerepe nem az, hogy esztétikai élményt nyljtson és ,,informal-
jon”, hanem hogy , transzformaljon™. A vaisnava kdzdsség nem fogadja el, és nem olvassa
azokat a miiveket, melyek nem Isten-kozpont szellemben sziilettek, mert véleménye szerint
ezek csak novelik az olvasok illazidjat, testi felfogdsat, s az anyagi léthez lancoljak.’ A tra-
dici6 legfébb kanonalkotd tényezdi, autoritasai a szentek és a tokéletesen megtisztult tani-
tok. A hagyomany kozejiik sorolja a kortars vaisnava tanito-szentet, Bhaktivedanta Swamit
is, aki a Bhagavatam egyik vers¢hez flizott kommentarjdban a védikus iratokra hivatkozva
kijelenti, hogy minden autorizilt sziddhantaval rendelkez6 irodalmi alkotédst, amely kbzvet-
ve vagy kozvetleniil az Ur dicsdségérél szél, sruti-mantrdnak, szentirasnak kell tekinteni,
ezért ugyanazok a kévetelmények vonatkoznak ra, mint mas kinyilakoztatasokra.® Szerinte a
gaudija irodalom nem kiilonbozik az 8si szentirasoktol. A kiemelkedd alkotok, mint példaul
Ripa Gészvami, Krisnadasza Kaviradzsa és Bhaktivinéda Thakura, megtisztult lelkek vol-
tak, s mind tdkéletes latassal rendelkeztek az Abszolatrol, igy miiveik transzcendentalis al-
kotasoknak, kinyilatkoztatdsoknak tekinthetdk.

2. Az alkoto

A gaudija vaisnava kulturdban az alkotot siksa-gurunak, hiteles tanitonak tekintik,
akitél megkovetelik, hogy ne csak gondolatai kozlésével (prdcsdr), hanem személyes példa-
javal (dcsdr) is alljon a kozonsege elé. A szerzonek makuldtlan jellemil vaisnavdnak kell
lennie, mindemellett mélyen vallasosnak, vagy legalabb Gszintén afelé kell torekednie. Egy
hiteles tanitvanyi lancolathoz kell tartoznia, s az alkotas folyamatahoz el kell nyermnie mas
vaisnavak kegyét. A koltonek, ironak tehat attetsz0 kozegnek kell lennie, mert a vaisnavak
szerint Isten fénye csak az alazatos, Oszinte sziven keresztiil sugarzik at, nem torhet meg a
személyes inditékokon, a hirnévre, az elismerésre val6 és mas anyagi természetii vagyakon.’
A vaisnava alkotonak hermészi szerepe van: kozvetit a transzcendens és az immanens vilag
kozott,

Az alkotas folyamatanak tekintetében kétféle eljaras kozott kell kiillonbséget tenniink.
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Az egyikben az ir6, kolté alkotémunkaja sordan legfoképpen az el6z6 korok vaisnava tanitéi-
nak kommentarjaira, miiveire, tapasztalataira hagyatkozik. Nem probal semmi Gjat kitaldlni,
hanem legfeljebb a mér ismertetett dolgokat 11j szempontb6l megvilagitani, részletesebben
bemutatni, esetleg nagyobb miivésziességgel kidolgozni. Krisnadasza hasonlatdval élve ez
olyan, mintha az ember ,,préselt gyapotot bolyhozna ki”.* Ezzel az alkot6éi mddszerrel azok a
vaisnavék is ¢lhetnek, akik még nem érték el a lelki élet tokéletességét. A masik eljarasnal,
melyet csak a megtisztult szentek tudnak alkalmazni, az alkotas alapja, az ihlet forrasa a
misztikus tapasztalat, Ezek a mlvek olyan dolgokat is kozolnek, melyekkel a korabbi hiteles
irasokban még nem taldlkozhatott az olvaso. A tradicio felfogasa szerint a transzcendens vi-
lag végtelen. Krisna cselekedeteir6l, lilairol példaul a Bhagavata Purdna részletesen besza-
mol, de mivel ezek folyamatosan zajlanak és megtjulnak a végtelen térben és idGben, ezért
lehetetlen teljességgel leirni 6ket. A hagyomany szerint ezt a tiszta hiv§ lathatja, tapasztal-
hatja, majd kozolheti masokkal. Az alkotas folyamata ugy zajlik, hogy a megtisztult lelki al-
koto szamara mediticiojaban feltarul a transzcendens vildg, lelki megvaldsitisa révén latja
az Urat, az 6 tarsait, és megnyilvanulnak eldtte az Ur eddig még ki nem nyilatkoztatott csele-
kedetet, lildi is. Ez a lila-szmarana (a vizualizicié és mediticio) folyamata. Ez az alkotési
madszer igen elterjedt a gaudija vaisnava irodalomban, Az igy sziiletett és az autoritasokkal
hitelesitett miiveket a tradicio nem tartja képzelodésnck, hanem teljes igazsagként fogadja el
6ket. Ugy véli, hogy amig az Urnak vannak tiszta hivei, addig a transzcendentalis vilag ka-
pui nyitva dllnak a foldi halandék elétt, a tiszta lelkek médiuméan keresztiil az Ur ujabb és
jabb informaciokat, igazsagokat kozdl az emberiséggel. S ebben a vonatkozasban, az igy
keletkezett dramak, versek és egyéb miivek — feltéve, ha ennck ellenkezdjét az alkotod kiilén
le nem szdgezi, - nem pusztan a koltdi szabadsag produktumai, hanem maguk is kinyilat-
koztatasok.”

Az irodalmi nui mint kinyilatkoztatdsra vonatkozd esztétikat Csaitanja tanitvanya, a
kivalo koltd és szent, Ripa dolgozta ki a rasza-tedridjaban.'® Niel Delmonico megallapitdsa
szerint a klasszikus szanszkrit esztétikat szintetizalva Rupa ebben visszatér a rasza korabbi,
az ind szentirasokban emlitett transzcendens érteliezéschez." A rasza-elméletben a valla-
s0s €s az esztétikai élmény Osszefonddik. Ennek oka, hogy a gaudija teoldgidban a Transz-
cendencianak alapszubsztancija a miivészet. A vallasos ahitat legfels6bb targya, Isten, egy-
ben minden miivészet forrasa, minden mivészet legfébb mestere. A Csaitanja altal egyik
leggyakrabban idézett szentirds, a Brahma-szanhita kijelenti, hogy Isten birodalmaban min-
den miivészet: ott ,minden szé egy énck, minden 1épés egy tanc™.'? Eppen ezért, ha valaki
err6l igazan érzékletesen akar beszélni, akkor ezt a tiszta odaadasa mellett Csaitanja szerint
csak kivalo koltdi szavakkal teheti.”* A tradicié kovetdi szerint Ripa reszakralizalja az ere-
detileg szent, am az évezredek alatt profanizalodott poétikat, s ezzel visszaadja az irodalom-
nak az eredeti, transzcendens természetii statuszat. A gaudija hagyomany gy véli, hogy
Krisna /il4i a multban, a jelenben és a jovOben csodalatos, végtelen szinjatékként allandoan
¢s orokkeé megljulva zajlanak, melyben Isten és az § tarsai a tobbi lélekkel egyiitt felfogha-
tatlan boldogségot tapasztalva alakitjak sajat szerepiiket. Ripa erre a felfogasra épitett eszté-
tikdjaban az irodalom és a vallasgyakorlat lényege azonos: a cél az, hogy az ember megis-
merje, ujratanulhassa, gyakorolhassa e hatalmas dramaban a sajat elfelejtett szerepét, s Gjra,
immar visszavonhatatlanul részt vehessen a tokéletes boldogsagot nyijto ,,isteni szinjaték-

”

ban”.
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3. Ami

Amennyiben kiindulépontnak tekintjiik azt a tényt, hogy a bengali vaisnava szovegek
foként a szakralisnak tekintett Bhagavata Puranabol meritenek, érdekes kérdésnek mutatko-
zik, hogy vajon a szazadokkal késobb keletkezett gaudija alkotasok hogyan viszonyulnak a
korabbi szent iratokhoz, hogyan alakul ezekben a szovegekben a szakralitas és az irodalmi-
sag viszonya. Lehet-e valoban kinyilatkoztatas irodalmi md, ha a miialkotas mint artefactum,
eleve valami mesterséges ,.csinalmanyt” jelent? Ervényesek-e a nyugati kultirabél ismert
szent szoveg — irodalmi szdveg kolcsonhatdsara vonatkozd modellek?

Fabiny Tibor irodalomkutatd a szakralis szoveg ¢s az irodalom illetve egy szakralis
szoveg és annak irodalmi feldolgozasai kapesan harom tipust kiillonbdztet meg.'* Az adott
tradicio altal szakralisnak tekintett szoveget ,,architextusnak”, az egyes irodalmi miiveket (a
szakralis szoveg feldolgozasait) pedig ,,szupertextusnak™ nevezi. Az architextus és a szuper-
textus, azaz a szakralis szoveg és az irodalom viszonyaban az alabbi kapcsolatrendszereket
kiilénbozteti meg:

1. Az elsé modell a szakralis széveget ,,hasznal6” vilagi alkotokra vonatkozik. Szamukra
csak az irodalom a ,,valdsag”, a szakralis szdveg szamukra minddssze ,,irligy”, hogy
kelld toposszal szolgaljon a miiviik szamara. Ez esetben Fabiny szerint sériil a szakra-
lis szdveg ontorvényiisége.

2. A miésik modell az irodalommal foglalkozé vallasi kozosség tagjaira vonatkozik: sza-
mukra a szakralis szoveg (az architextus) rendelkezik egyediil valosagértékkel, s az
irodalom (a szupertextus) lesz minddssze ,.iiriigy”. Ez Fabiny szerint egy marxista fel-
fogashoz hasonlo, alapvetoen redukcids és determinisztikus szemlélet, amely egy meg-
gy6z0dés vagy dogma céljabdl az irodalmat csak ,.hasznalja”. Ez esetben az irodalom
szempontjanak ontérvénylisége sériil, elvesziti az autonomiajat, mert a mii értékét nem
az esztétikai, hanem kiils6, a mialkotas természetétdl idegen, eszmei szempontok dén-
tik el.

3.  Fabiny a harmadik modellt tartja az idealis tipusnak, amely az architextust és a szuper-
textust egyarant valosagosnak és érvényesnek tartja, s vallja, hogy a szupertextus az
architextus rekreacioja. Amig tehat az els6 modell szdmara csak az irodalom, a maso-
diknak csak a szakralis szoveg ontorvényli, addig a harmadik modell szamara a szakra-
lis szoveg és az irodalom is egyardant dntérvényii.

Fabiny a sajat meggy6zddésem szerint is fontos elvet emleget, amikor azt mondja,
hogy nem helyes szakralis szoveget irodalmi, s irodalmi szoveget teologiai normak alapjan
mérlegre tenni. Kétségtelen, hogy a gaudija hagyomanyban megtalalhato az altala masodik
modellként megjelend megkozelitési mod is, melyben a kozosség kanonja szempontjabol a
miivek filozofiai mondanivalojanak integritdsa (sajat terminologiajukkal: sziddhanta) priori-
tast élvez az esztétikai megformaltsagukkal (rasza) szemben. Ennek oka — mint ahogy arrdl
korabban szét ejtettem — elsGsorban abban rejlik, hogy az irodalom fogalmat a modern
értelemezéstdl tigabb értelemben hasznaljak. Azonban a gaudiya irodalmi alkotasok dontd
tobbségére megitélésem szerint a rasza és a sziddhanta harmonikus egysége jellemz6, vagyis
a gaudija hagyomany szempotjabol hitelesnek tekinthet6k, ugyanakkor szépirodalmi miiként
is értelmezhetdk. Helyénvald és izgalmas a kérdés: vajon tekintheté-e irodalmi miinek egy
kinyilatkoztatas vagy kinyilatkoztatdsnak egy irodalmi mii?
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Erre vonatkozéan hadd emlitsek néhany példat. Az egyik — noha joval a csaitanja-
izmus megjelenése eldtt sziiletett, de annak szellemiségével teljes mértékben rokonithat6é mii
~ Dzsajadéva Gita-govindaja, a masik Rupa Goszvami Lalita-mdadhava cimit dramaja, a har-
madik Bhaktivindda Sarandgati cimii dalfiizére. Ha a Fabiny Tibor altal emlitett terminolo-
giat kivanjuk alkalmazni, akkor azt mondhatnink, hogy ezeknek a szovegeknek az
architextusa nem mas, mint a Krisna életét, cselekedeteit bemutatd vaisnava szentiras, a
Bhdgavata Purdna. Azonban a harom szupertextus olyan elemeket is tartalmaz, melyek nem
talalhatok meg az architextusban. Dzsajadéva példaul a vaisnava hagyomanyban eldszor
mondja ki azt, amit a Bhdgavata csak sejtet, hogy Krisna-Isten fol6tt hatalma van annak, aki
6t szereti, s ezek koziil a személyek koziil a legkivalobb Radha, aki késébb, a gaudija ha-
gyomanyban a vallasos odaadas egyik legfébb targyava valik."* A Lalitd-mddhava jelentisé-
gét Dzsiva Goszvami, a gaudija hagyomany legfébb teoretikusa leginkabb abban latja, hogy
Rupa miivében kinyilvanitja annak misztériumat, hogy mi a kiilonbség Isten transzcendens
vilagbeli cselekedetei (aprakata-lila) és foldi alaszallasa soran (prakata-lild) végzett csele-
kedetei kozott. A Sarandgati szerzdje pedig a sajat, transzcendens vilagban elfoglalt helyze-
tét, az altala Krisnaként megnevezett Istenhez fiiz6d6 személyes viszonyét nyilatkoztatja ki.
A gaudija hagyomany megitélése szerint — mivel szent szerzokr6l van szo — ezek az ,,adalék
informédcidk” nem egyszeriien a koltéi szabadsag termékei, hanem a Transzcendencia ijabb
megnyilatkozasai. Ezek fényében a Bhagavata Puranahoz hasonléan a masik hiarom alkotas-
hoz, a szupertextusokhoz szintén szakralis szovegekként, architextusokként viszonyulnak.

Még hogyha el is fogadnank, hogy ezeket a miiveket a szakralis szovegeket megilletd
megkozelitésben értékeljilk, jogosan vetddhet fel a kérdés, hogy mennyiben tekintheték ezek
szépirodalomnak, vagy nem lenne-e megfelelébb dket inkabb szépirodalmi jegyeket is ma-
gukon viseld szakralis alkotdsoknak nevezni. Meg kell, hogy valljam, hosszas toprengés
utdn sem taldltam igazan alkalmas anal6giat a nyugati irodalomban a vaisnava szévegek
egymashoz vald viszonyanak megkozelitésekor. Az egyik lehetséges parhuzam a Biblia mint
architextus illetve Dante Isteni szinjdtékanak mint szupertextusnak az osszevetése a vaisnava
szentiras, a Bhagavata Purdna, illetve a vaisnava dramai mi, a Lalitd-madhava viszonyaval.
Ezt az analogiat azért kellett elvetnem, mert tudomésom szerint az Isteni szinjatékot sohasem
tekintette kanonizalt iratnak, illetve kinyilatkoztatasnak a keresztény kédnon. Az elsé esetben
egy szakralis szoveg viszonyul egy irodalmi mihdz (még ha azt kétségteleniil a Biblia ihlette
is), mig a masodik esetben a hagyomany szerint két szakralis szoveg (architextus) keriil egy-
mas mellé.

Egy masik analogia az emlitett vaisnava szovegeknek és az Oszévetség mint
architextus illetve ennek szintén architextussa valo ,,feldolgozasa”, szupertextusa, az Ujsz(i-
vetseg egyes szivegrészeinek dsszevetése lehetne. Ezt a megfeleltetést pedig azért nem te-
kintem teljesen helytallonak a Bhagavata Purana, valamint a Lalita-madhava viszonyat ille-
téen, mert az Ujszovetség jellege, stilusa inkdbb mutat hasonlosagot a vaisnava
architextussal, semmint annak (mint lattuk: szintén architextussa vald) szupertextusaval. A
Bhagavata Purdna, az Oszivetség és az Ujszovetség csak nagyon tag értelmezésben tekint-
heték irodalmi alkotasoknak, s noha szép szamban tartalmaznak szépirodalmi elemeket,
megfogalmazasukban els6dlegesen nem az esztétikai normak szempontjai jatszottak szere-
pet. A Lalita-madhava azonban — mint ahogy azt a szerzé dramaelmélettel foglalkozé miive-
ben, a Ndtaka-csandrikaban vilagosan leszogezi — a klasszikus szanszkrit dramaesztétika
szabalyrendszere alapjan irodott. A Lalita-mddhava koltoéi nyelvezetét, megformaltsagat te-

TATTVA Mii és kinyilatkoztatds 51



kintve kétségkiviil olyan szépirodalmi miitként is értékelhetd alkotas, melyben a kinyilatkoz-
tatas, a metafizikum 0gy van jelen, hogy kozben egyetlen explicite megfogalmazott teologiai
dogma sem ,,hangzik el” (ellentétben pl. a reformacié hitvitazé draméival).

A fentiek alapjan talan nem tiinik elhamarkodott kijelentésnek az a megallapitas, hogy
az emlitett szovegek nem illeszkednek, illetve csak részben illeszkednek bele az architextus
¢és a szupertextus kolcsonhatiasanak — szimomra nyugat-specifikusnak tiing — harmas modell-
jébe. Az altalam emlitett vaisnava alkotasok létezési modjat vizsgalva azt gondolom, hogy
1étre kellene hozni egy negyedik modellt, melyben a szupertextusként értelmezett mii szent-
iratként és szépirodalomként egyarant értékelhetd alkotds, melyben a szakralitds és az iro-
dalmisag nem vagy-vagy alapon, hanem egyidejiileg, egy szovegtesten beliil, egymassal el-
valaszthatatlan szimbidzisban él.

4. A befogado

Mivel az a meggydzddésem alakult ki, hogy az emlitett miiveknek az alapvetd [étezési
modjat a misztikum és az esztétikum reljes egybefondddsa jellemzi, ezért gy vélem, hogy a
mu és a befogadé parbeszéde leginkabb akkor teljesedhet ki, ha az egzegéta a mithdz valod
megkdzelitésben a szakralitdsra és az irodalmisagra vonatkozo kritériumokat egyidejiileg ér-
vényesiti. Allaspontom szerint a miivek autonémidja akkor sériil, azok sajat normarendszerii-
kén kiviilre akkor keriilnek, ha a befogadé errél nem vesz tudomast, s csak metafizikai esz-
mék hordozdjaként vagy csak irodalmi mitként értékeli oket.

A redukcionista szemléletnek mindkét tipusara béven akadnak példak. Az elébbi ti-
pust a vaisnava kozdsség beliigyének tekintem, ezért nem tartom helyénvalonak ezen a foru-
mon térténd megvitatdsat. Ami a tudomanyos kozonséget inkdbb érdekelheti, az a
redukcionista szemléletnek a masodik fajtdja, amely megitélésem szerint nagymértékben
uralja a nyugati irodalomkritikat. Ezzel kapcsolatosan néhany jellemz6 példat is megemlitek.
A nyugati irodalomkritika egyoldal szemléletmodjanak kdvetkezménye az az ellentmondas,
amelyben amig egyik oldalrdl szazmilliok kultirajat megtermékenyiti és szellemi-lelki-mii-
vészi vilagat még napjainkban is athatja a tizenkettedik szdzadi kolts, Dzsajadéva alkotasa-
nak cselekménye, addig a masik oldalon egy kommersz francia tucatbohézatba is beilld, ba-
nalis eseménysort latnak benne.' Mig az egyik oldalon ,,szakadatlan nektarfolyamként” ér-
tékelik Rupa dramajat, addig a masik oldalrdl kzelitve egy éltala soha nem vallalt norma, az
LHujdonsag™ hianyaval elmarasztaljak a mivet.”” Vilagossa vélik, hogyha a modernitas dis-
kurzusanak kontextusdban probéljuk a misztikus jellegli irodalom értékeit elemezni, mas
eredményre jutunk, mintha a hagyomanyokon beliil 4llva tennénk ugyanezt. A modern em-
ber legalabb annyira nem tud behatolni a mii misztériumaba, mint amilyen értetleniil 4llna a
kézépkori ember példaul Baudelaire Egy ddg cimii versének szépségidealja el6tt. Vitathatat-
lan, hogy ez esetben is létrejon vagy 1étrejohet valamiféle kommunikécio a mil, az alkoté és
a befogadd kozott, de ez a tapasztalatok szerint kozel sem tud olyan mélységekig hatolni,
mintha az irodalom eme tényez6i egy és ugyanazon vilagértelmezési kontextusban allnanak,
Michel Foucault-val szolva: ugyanazt a diszkurzust élnék. A szakralitas és az esztétikum tel-
jes osszefonddasat mutato jellegiiket ismerve azt gondolom, hogy ezeknek az alkotasoknak a
megeértésénél a leghatékonyabbnak talan az bizonyulna, ha az irodalomra ¢és a szakralis szo-
vegre vonatkozo megkozelitési modok normarendszerét egyidejiileg alkalmaznank.
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Barmiféle kutatds végzése soran fontos kiinduldpontnak szamit, hogy a targy ¢s a
modszer 6sszhangban legyen. A vaisnava tradicid elveti a modszertani atezimus elvén alapu-
16 torténeti-kritikai kozelitést, mivel Gigy gondolja, hogy az nem alkalmas valldsos targyl
szovegek megismerésére, mert a kinyilatkoztatast azon kiviili alaphelyzetbol probalja megér-
teni. A geudifa vaisnava alkotisok invokacidjukban (mangalacsaranam) nagyon pontosan
meghatdrozzdk, hogy a mii befogadasdhoz milyen értelmez6i magatartas sziikséges.
Amennyiben az egzegéta hajlando ezt a magabol a miibol fakadé modszertani eljarast érve-
nyesiteni, akkor — Gerhard Maier szerintem rendkiviil talalo kifejezésével élve — a ,rautalt-
sag hermeneutikajarol” beszélhetiink.'”® A vaisnava alkotasok jellegiiknél fogva elvarjak,
hogy teljesebb megértésiikkhoz a befogadd a hagyomany részeseként, , participantként™ ve-
gyen részt a dialogusban.

5. Osszegzés

Természetesen minden egyes befogadonak joga van elddnteni, hogy milyen értelmezdi
magatartassal kozeledjen a mithéz. A vaisnava hagyomany szintén elfogadja a modern iro-
dalmi hermeneutika befogadokézponth pluralitasanak elvét, de a mii szempontjait is figye-
lembe véve hozziteszi, hogy amellett, hogy a minden értelmezés egyenls létjogosultsaggal
bir, léteznek az értelmezésnek szintjei, melyek a befogadd személyétdl, és a szakralitashoz
vald viszonyatol fiiggenek. Igen am, de mit tegyen az olvaso, a kritikus (az egzegéta), ha
nem kivan a parampard, a hagyomanyba beavat6 vaisnava tanitvanyi lancolat tagja lenni? A
vaisnava esztétika szerint akkor is lehetdsége van a mi mélyebb megértésére, hogyha ugy
tesz, mintha a hagyoméany részese lenne, ha legaldbb a befogadas idejére provizorikus,
megelGlegzett hittel (sraddha) belehelyezkedik a , participant” paradigméjaba.'’® Meggy6zo-
désem szerint ez — az Esz és a Hit dialogusan alapuld, az altalam mddszertani teizmusnak
nevezett, vagy mas megfogalmazasban ,,willing suspension of disbelief”-ként* emlitett — ér-
telmez6i magatartas biztosithatja azt az idealisnak nevezett egyensulyt, melynek feltétele
mellett mind a kinyilatkoztatasként viselked6 irodalmi mil (vagy ha gy tetszik: irodalmi
miiként viselkedd kinyilatkoztatis) autonomiajanak, mind pedig az értelmezé belsé integri-
tdsanak sértetlen megdrzésével termékeny diszkurzus valdsulhat meg.

JEGYZETEK:

1 Gauda Bengal 6si clnevezése. A gaudija (bengdli) vaisnavizmus a Krisna-Isten inkarndciojanak
tartott bengdli szent tanit6, Csaitanja (1486-1543) személyéhez kotdds valldsi-filozdfiai dramlat.
Csaitanja revitalizalta az addigra szikkadt dogmarandszerré merevedett §si vaisnavizmust, leg-
fontosabb tanitdsa az volt, hogy az istenszeretet (bhakti) sziiletésre, nemre, fajra vald tekintet
nélkiil barki szdmaéra elérheté. Csaitanja nyomdban a vaisnava irodalom is 1j, termékeny korsza-
kaba lépett. A gaudija vaisnavizmus megnevezésére a szakirodalom gyakran alkalmazza a
csaitanjaizmus, vagy ujabban a ,,Krisna-tudat” kifejezést is.

2 Tobbek kozott a kdzépkori keresztény szentrél, Eckhardt Mesterrdl tartotta Ggy a hagyomadny,
hogy Istennek elétte nincsenek titkai,
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Az iras ill. az irodalom 1ényegérdl, szerepérdl a Bhagavata Purdna 1. énekének 5-7. fejezetében,
Narada és Vjasza beszélgetésében talalhatunk leirasokat.

Lasd: Srimad Bhdgavatam 1.5.10.

»Egy olyan ember kélteményeinek hallgatasa, aki nem rendelkezik transzcendentélis tudassal, és
csupan férfi és nd kozotti kapesolatrodl ir, csupan szomorasagot okoz, mig az eksztatikus szere-
tetben teljesen elmeriilt bhakta szavainak hallgatisa nagy boldogsiggal tolt el mindenkit.”
(Csaitanja Csaritdmrita, Antja 5. 107.)

Srimad Bhdgavatam 1. 10. 20. Magyarazat. Lasd még: Mddhva-Bhdszjadhrita, Skdnda-
vdcsana: A Rig, Jadzsur, Szama és az Atharva Véda, a Mahdbhdrata, a Narada-pancsaradtra és
a Ramdjana — ezek kétségkiviil sdsztrdk (szentirasok). Azok a kényvek, melyek a hiteles szent-
irasok nyomdokait kovetik, szintén sdsztraknak tekinthet6k.” (In: Sri Gaudija-kanthahdra, 33
old.)

Az alkotdra vonatkozo elvarasokrol részletesen beszél pl. a Csaitanja Csaritamrita, valamint a
Srimad Bhédgavatam 1. Enek 5-7. fejezete.

Csaitanja Csaritamrita, Antja 14,10,

June McDaniel szerint a gaudija teologiai értckezések (mint pl. Ripa Bhakti-raszamrita-
szindhu-ja, valamint Uddzsvala-nilamanija) a vilagon egyediilallo modon nagyon rendezetten,
részletekben menden veszik sorra a misztikus tapasztalas érzelmi allapotait, melyeket olyan ap-
rolékosan irnak le, hogy az olvasod szinte mar tapasztalja dket, s6t szerinte a miiveknek kifejezett
célja is, hogy az olvasot képessé tegyék ezek megtapasztaldsara. McDaniel ugy véli, a gaudija
tradicio és irodalom egyfajta , 1étrat” épit Istenhez, s batoritast ad ahhoz, hogy a befogado fokrol
fokra haladjon felfelé, és végill elérje a sziddhit, a misztikus tapasztalat tokéletességét.
(Mysticism, Madness an Ecstasy in the Gaudiya Tradition, In: Vaishnavism. Contemporary
Scholars Discuss the Gaudiya Tradition, 283-4.)

Niel Delmonico egy tanulmanyanak konklizidjaként megjegyzi, hogy Ripa rasza-tedridja egye-
diilallo betekintést enged nemcsak a gaudija, hanem éltalaban a vallasos-misztikus tapasztalds
vilagaba azzal, hogy tudomanyos részletezéssel, érzékletesen bemutatja, hogy hogyan vetitodik
ra a vallasos érzelem a mindennapi vildgtapasztalatra. (Delmonico, Niel, Sacred Rapture: The
Bhakti-rasa Theory of Rupa Goswamin, In: Journal of Vaishnava Studies, Vol. 6., no. 1. winter
1998, Konklazid.)

Delmonico itt utal pl. A Taittirija-upanisadra, amely kijelenti, hogy ,,raszé vai szah”, vagyis,
hogy ,.a végsé igazsag a rasza”. (Delmonico, im. 76.)

Bhakti-raszdmrita-szindhu 56.

,»9ri Csaitanja Mahaprabhu Srila Ripa Goszvami transzcendentalis kéltészetének metafordit és
egyeb irodalmi diszitéseit magasztalta. Azt mondta, hogy ilyen kolt6i tulajdonsagok nélkiil lehe-
tetlen a transzcendentdlis izekrdl prédikalni.” (Csaitanja Csaritdmrita, Antja 1. 198.)
Opponensi biralat Danka Krisztina Az irodalmi mii mint kinyilatkoztatds: a bengali
vaisnavizmus filozdfidja és poétikdja c. doktori értekezéséhez. ELTE BTK, 2000. méjus.

Lésd: Eric Huberman, Radha: Beloved of Vraja c. irdsat a Vaishnavism. Contemporary Scholars
Discuss the Gaudiya Tradition c. kotetben.

WIrigylésre mélto a konnyed természetesség, ahogy a csélesap Hari fickdandozasa mogott folyton
foldereng az ember isteni képessége a szerelemre. Masfel6l viszont nehezen tudjuk elfojtani a
kajan vigyort, hogy a mitologiai hajtoeré emelte himnikus hangvétel — a cselekményt tekintve —
cgy olyan megrendité tényt hivatott nyilvanvalova tenni, ami akér egy francia tucatbohézat té-
médja is lehetne: azt, hogy — 6, borzalom! — Hari sorozatban csalja Radhat.” Orban Otto, (Utdszé
Dzsajadéva, Gita-govinddjahoz, Budapest, Magvetd, 1982, 122, )

Lasd: Csaitanja Csaritamrita, Antja 1. 193. ill. Sushil Kumar De, Early History of the
Vaishnava Faith and Movement in Bengal (Firma KLM, Calcutta, 1986). Lasd: Jan Brezinski
irasat a Mystic Poetry. Rupa Goswamin’s Uddhava—sandesa and Hamsaduta (San Francisco,
Mandala Publishing Group, 1999, Bevezetés).
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18 Maier, Gerhard, A térténeti-kritikai médszer vége? Hogyan magyardzzuk az frdsokat? Buda-
pest, Harmat, 1991, 115.

19 Lésd pl. Bhaktivedanta Swami Prabhupada, 4 Bhagavad-gita ugy, ahogy van, Bevezetés.

20 Ez a kategoria elsosorban az angol ,,Uj Kritika” elnevezésli irodalomtudomanyi irdnyzat révén
valt ismeretesse.

TATTUA Mii és kinyilatkoztatds 55






Bevezetés

India-kutatasunk
R E tanulméanyban A4 katolikus hitterjesztés
keZdetelnek lapjaiban 1881-1915' koz6tt megjelent indiai
, . témajh cikkek alapjan szeretném levonni azokat
tanUIsagal az India-kutatasra vonatkozd tanulsdgokat, me-
lyek a mai szakemberek szadmara sem érdekte-
lenek. A cikkek megjelenése 6ta eltelt évszazad
alatt a megcélzott kozonség, a magyar tarsada-
Sonkoly Gabor lom megvaltozott. Bar korunk tudoményos és
(Radhanatha dasza) tarsadalmi kontextusa jelentdsen eltér attdl,

amelyben e tanulméanyok sziilettek, mégis fon-
tos tanulsagokat rejtenek a mai kutatok szama-
ra. Ezek a korabeli cikkek azt mutatjadk be a
magyar kozonség szamadra, hogy a — tobbnyi-
re — jezsuita hitterjeszt6k milyen tapasztalatok-
kal gazdagodtak indiai tevékenységiik soran. A
vizsgalt kilenc tanulmany India kultirajat, illet-
ve az ott folyo katolikus hittérités eredményeit
és lehetdségeit kivanja feltarni. A szdvegek ol-
vasasa sordn nyilvanvalova valik, hogy ez
utdbbi a tanulmanyok elsddleges célja, India kultirajanak és hitéletének ismertetését is en-
nek rendelik ald a szerz6k. Ebb6l kovetkezik, hogy ezek a tanulmanyok nem korunk tudo-
manyos igényével sziilettek, bar a késdbb tudomannya valé India-kutatds hagyomanyaba il-
leszkednek.

A tanulmanyok aktualitasa tudomanyos szempontbol

A tanulmanyokban talalhatd, az indiai kultirara és hitvildgra vonatkozd tényanyag
jobbéra meghaladott, jelentés félreértésektdl terhes. E tanulményok igy nem bévitik Indiara
vonatkozo ismereteinket. Sokkal érdekesebb azonban a benniik fellelheté megismerési és ér-
telmezési moédozatok vizsgélata.

A tanulmanyok megjelenésének idoszaka rendkiviil izgalmas a magyar tarsadalom- és
bolcsészettudomanyok szempontjabol, hiszen ezek — toérténelem, irodalomtudomany, nép-
rajz, vallastorténet, nyelvtudomany, majd késobb a szociologia, antropologia, s természete-
sen az orientalisztika — ekkor intézményesiilnek, és valnak szaktudomanyokka. Kialakul egy
szakszeril kontroll, a tudomanyos kézvélemény, amely tudomanyos kritika ala veti az adott
szakteriilethez tartozé6 munkakat. Format oltenek tehat a megismerés és értelmezés tudoma-
nyos szempontjai.

Az elmult masfél-két évtizedben pedig annak lehetiink tanti — féleg a nyugati tudoma-
nyos kézegben —, hogy a lingustic turn’ és a tournant critique’ hatasara az emlitett tudo-
manyagak képviseldi elbizonytalanodnak a lefektetett alapok tarthatosagat illetGen, és njabb
paradigmakat fogalmaznak meg, a tudomanyos megismerés jabb utjait jelolik ki. Ezért a tu-
domanyos kutatas jabban nagy figyelemmel fordul a diszciplinaritdas kérdéséhez. Ez annak
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kutatasat jelenti, hogy egy-egy tudomanyag milyen hagyomanyok alapjan sziiletett meg, kik-
nek a hatasa érvényesiilt leginkdbb intézményesiilése soran (elsd egyetemi tanszék, elsé
szakfolydirat, stb.), és ezek konstellacidjaként mely kutatasi targyak és kutatasi modszerek
nyertek elsdbbséget. A tudésok tehat mind gyakrabban fordulnak sajat tudoméanyaguk gyo-
kerei felé.

Ez alél a tendencia aldl az orientalisztika agai, igy az indologia sem jelentenek kivé-
telt. Az orientalisztikai tudomanyok dnvizsgalatira bizonyos szempontbdl mas okok vezet-
tek, mint a fentebb felsorolt tudomanyagakéhoz. Mig a torténelem, a szocioldgia, a nyelvtu-
domany, sot a tavoli tdjakra kalandoz6 antropologia is nemzeti tudomanykeént sziiletett meg,
s valamiféleképp a 19. és 20. szazadi nemzetépités részévé vélt, addig az orientalisztika ta-
voli kultirak — foleg filologiai szempontl — bemutatisat tekintette céljanak. Bar pontosan a
magyar példa mutatja, hogy az orientalisztika egyes agai, példaul az altajisztika, a nemzet-
épités szempontjabdl is jelentdssé valhatnak.

Mig a ,,nemzeti” tarsadalom- és bilcsészettudomanyokat a nemzet szerepének modo-
sulasai késztetik paradigmavaltasra, addig az orientalisztikdra a nemzetallam lebontasaval
péarhuzamosan folyé globalizaci6 és — jobb fogalom hijan — multikulturalizacio megjelenése
hat. A lingustic turn ¢s a tournant critigue modszertani 0jitasa, azaz a — korabban a tudoma-
nyos kutatas szamara masodlagos — tarsadalmi szereplék interpretacios készletének tisztele-
te, és ezltal a kutatasban megjelend fogalmak (osztaly, csoport, né, férfi, polgar, rassz, etni-
kum, kultura, civilizacio, stb.) dtértelmezése, a globalizici6 és a multikulturalizicié tarsadal-
mi igénye altal allitja 0j kihivasok elé az orientalistakat. Ez annyit jelent, hogy tovabb nem
tarthato a keleti kultirak leegyszertisitett, csak nyugati szempontok alapjan torténd leirasa.
Minél nagyobb szerepet kell, hogy kapjanak a helyi tarsadalmi szereplo, esetiinkben az indi-
ai ember ,,belso kategoriai” a tarsadalom, a hitélet és a kultira bemutatisanal.

A modern kor India-képének gyckerei:
hitteritok és gyarmatositok

A cikkeket olvasva eltszor épp ezeknek a ,,belsd kategoridknak” a hidnyara lesz fi-
gyelmes az olvasé. Pedig a jezsuitak a 19. szazad végére mar igen részletes és behato képet
szereztek az indiai tarsadalomrol és kultararél, hiszen a portugélok Indiaban vald 16. szazadi
megjelenésével megvetették a labukat a szubkontinensen. Céljuk természetesen mindvégig a
hittérités maradt, igy végig ugy tekintettek az indiai kultirara, mint egy — sok pozitiv vonés-
sal rendelkezd, de — alapjaban véve pogany, gyermeki kultira, mely mindenképp alacso-
nyabb szinten all, mint ,az egy igaz Istent6l szarmazé kinyilatkoztatassal” bir6 keresztény
Nyugat.

A jezsuita misszionariusok hatalmas erdfeszitéseket tettek azért, hogy megismerjék
az indiai tarsadalmat és kulttirat, igy téve mind hatékonyabbd téritésiiket. Ok az els6 nyugati
ismerdi a szanszkrit nyelvnek. Ok olvassik el3szér a — mind modernebbé valé — Nyugat In-
diaba érkezd képviseldi koziil eredeti nyelven a hindu szentirdsokat. A mindmaig leginkabb
filologiai alapokon 4116 indologia nagyban épitett a jezsuitak hagyomadnyaira, s igy Ohatatla-
nul sokat atvett azok interpretacios kereteibdl.

A jezsuita hittéritdkkel parhuzamosan érkeztek a portugal, majd a holland, francia, an-
gol gyarmatositok Indiaba. Bar ez utobbiak eleinte kizardlag gazdasagi céllal érkeztek, a ki-
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alakitott nyugati telepek lakadi és az utazok egyre tobb leirassal szolgaltak Indiardl, sot a he-
lyi nyelveket is elsajatitottak, igy megjelent egy laikus filologiai hagyomany, amely szintén
jelentds szerepet jatszott az intézményesiild indologia kialakulasaban. Mint mar emlitettiik,
ez a 19. szazad utols6 harmadara esik. Ez az a korszak, amikor a Nyugat gazdasagi folénye
megkérdojelezhetetlenné vélik az egész vilagon.

A gazdasagi ¢s politikai sikerek kulturdlis dnbizalommal toltik el a nyugati kutatdkat.
Ez a nyugati modern gondolat fénykora. Wolf Lepenies igy jellemzi ezt a hozzaallast a kul-
turak kozotti kapcsolat szempontjabol: ,,A modernizacios elméletek azt fogalmaztak meg,
hogy milyen feltételek kozott és milyen gyorsasdggal szabad masoknak olyanokka valniuk,
mint amilyenek mi vagyunk. Pozitiv olvasatban: részeként egy nemzetkozi miivel6dési poli-
tikanak, amely egész tarsadalmak felemelkedési esélyeit fogalmazza meg. Masodik pillan-
tasra ugy latjuk, hogy a kvazi-modernizacié elméletérdl van sz6. A nem eurdpai tarsadalmak
adott feltételek kozott behozhatnak ugyan fejlodési lemaradasukat, am ezenkozben vilagos,
hogy a Nyugatot teljesen soha nem lehet utolérni™. A siker tudatabol fakadé onbizalom ,,0k-
tatd kultarakka” tette a nyugati tarsadalmakat, amelyek sajat kultirajuk egyoldald, kifelé
valo aramoltatasat tekintették feladatuknak a tobbi tarsadalom szamaéra is elkeriilhetetlen
modernizacidhoz. A kulturalis export a kategoriak, fogalmak, szempontok exportjét is jelen-
tette, s éppoly fensébbségessé tette a laikus kutatdkat, mint a magukat az egyetlen igaz ki-
nyilatkoztatas hiteles tolmacsainak tekinté misszionariusokat. E két kzeg a kultirak viszo-
nyanak szempontjabol azonos paradigmat kovetett: hitt a nyugati kultira egyediil iidvozitd
jellegében.

Ennck a paradigménak velejardja, hogy a befogado kultiira a tanulé szerepét kapja. A
rola alkotott kép leegyszeriisodik. Mig ,,Eurdpa belsé torténelmében magatél értet6do lett a
kultirak és a nagy értékrendek pluralitdsa, az Eur6pan kiviili kontextusban visszariadunk et-
t61.”%. Ezt a leegyszeriisitést figyelhetjiikk meg a tanulméanyok szerzdinél, melyek végig a
»hinduk”-r6] beszélnek. Tébbszor emlitik ugyan a Visnu, illetve Siva hivék kozotti kiilonb-
ségeket, de a leirasokban mindkét csoport azonos platformra keriil: ugyanannak a babonanak
a kovetdje, megosztottsaguk gyerekes civakodasnak tiinik,

Az indiai kultira pluralitdsa ugyanakkor mindennapi kihivést jelentett a misszionariu-
sok szamara, akik egyébként maguk is kiilonbozé tarsadalmi hattérrel érkeztek Indiaba. A ta-
nulméanyokban tobbszor eléfordul Nobili Robert (Roberto Nobili) romai szdrmazasu jezsuita
atya neve, ,,akinek férangu és befolyasos hinduk megtéritése volt a célja; s hogy ezt sikere-
sen tehesse, hindu lett maga is. [...] O volt az els6 eurdpai, aki megismerkedett a védak tar-
talmaval az eredeti nyelven.”® Nem fordul elé ugyanakkor Nobili kor- és vetélytarsanak,
Gongalo Fernandes portugél jezsuita misszionariusnak a neve. Bar minden bizonnyal r4, és
kovetdire utal a kovetkez6 mondat masodik fele: ,,Nobili és tarsai a felsd kasztok téritésén
munkatkodvan, a nép kézére mds hithirdetdk terjesztették az evangéliumot”.” Nem véletlen,
hogy az arisztokrata szirmazasi Nobili és a paraszt-ivadék Fernandes az indiai tarsadalom
mas és mas rétegét célozta meg.

Polémiajuk arra vonatkozott, hogy milyen eszkézok engedhetdk meg a hittérités célja-
bol, azaz mennyire valhat valaki hinduva. 1623-ban XV. Gergely papa Nobili mellett foglalt
allast, aki azt valotta, hogy a hittéritonek el kell sajatitania a ,,brahmin kaszt” kiilsdségeit, sot
a hindu szentirasok nyelvét, a szankszkritot is ahhoz, hogy hitelessé viljon a vezetd kaszt
szemében ¢s hatékonyan tudjon prédikalni. Fernandes viszont arra hivta fel a figyelmet,
hogy a hinduk a lelki tanitomesteriiket Istenként tisztelik, igy példaul a brahmanaknak prédi-
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kalo Nobili kénytelen az Istennek jaro tiszteletet elfogadni, ami ellentétes a katolikus hitel-
vekkel.® Bar a vitat VII. Gergely dontése lezarta, az szaz év mulva a Malabar Szertartasok
Vitajaként ismert polémia formajaban tjra megosztotta a misszionariusokat, Ez a rovid példa
is vildgosan mutatja, hogy a jezsuita missziondriusok — a 19. szdzadi utazékhoz és kutatok-
hoz hasonloan — maguk delgoztak ki azokat az interpretacids eszkozoket, amelyekkel leirtak
az ,idegen” indiai kulturat a célzott eurdpai kozeg szamara, s amelyekkel igazoltak sajat
adaptacios technikaikat ehhez az ,,idegenséghez”.

A jezsuita hagyomany fontos része, hogy a misszionarius tevékenységet irott doku-
mentacio kiséri. Az irds a tarsadalmi gyakorlat egy formaja. A Nobili/Fernandes ellentét két-
féle iroi hagyomanyt alapozott meg. Mig Nobili arisztokratikus megkozelitésével a kultirak
kozotti analogidkra helyezi a hangsilyt, addig Fernandes irasaiban a — sokszor egyoldali —
leirdsokra szoritkozik. A vizsgalt tanulmanyok szerzdi — annak ellenére, hogy altalaban
Nobilire hivatkoznak — ez utobbi, leiré hagyomanyba illeszkednek.

A leirast a leiro interpretacios eszkozei, elérendd célja és tarsadalmi meghatarozottsa-
ga hatja at. A misszionariusok ohatatlanul a sajat szarmazasuk altal meghatarozott technika-
kat hasznaltak fel arra, hogy a hittérités legnagyobb akadalyanak tekintett, a keresztény szel-
lemmel antidemokratikus volta miatt ellentétesnek tartott kasztrendszert fellazitsak. Nem vé-
letlen, hogy még a 19. és 20. szdzad fordulojan is a kasztrendszer bemutatésa az Indiar6l
sz016 leirasok legfontosabb témaja.

Az indiai tarsadalom leirdasa: kaszt vagy varna

A tanulméanyok alapjan a kasztrendszer, ¢s foleg a gogos brahmana kaszt az, amely
leginkabb gatolja a kereszténység terjedését Indidban. Ha részletesebben vizsgaljuk meg a
kasztra vonatkozo leirasokat, akkor egy arnyaltabb, mar nem egyértelmiien negativ kép bon-
takozik ki a hagyoményos indiai tarsadalmi rendrél. Az idézetek alapjan a kovetkezoket alla-
pitjak meg a jezsuita misszionariusok:

1. ,[...] akasztrendszer félig vallasi, félig pedig polgari intézmény [...]™*

2. A bentlaké 400 katholikus ifji szdmara emeletes épiilet van [...] Az étel kiosztasa
nagy figyelmet igényel, mert a névendék nem fogad el ételt csak olyantdl, aki ugyan-
azon kasztbol valo, vagy magasabb kaszthoz tartozik; ez a szabdly a f6zésre is all.”"'? A
kasztbeli kiilonbségek tehat attérés estén is megmaradnak.

3. ,Hatalmuk alapkévének tehat a vallast tették meg a brahmanok. Szerintiik Brahmanak
négy fia sziiletett: fejébdl Brahman, karjabol Ksatrija, torzsébdl Vaisszija, 1ababol
Szudra”. ! A kasztrendszer tehat a vallasos hagyomény része. A hinduk szerint a szent-
irasok foglaljak Gssze alapelveit.

4.  ,Haaz indiai szigor( kasztrendszer eredetét kutatjuk, kiilonféle véleményekkel talalko-
zunk; legvalosziniibb, hogy a népfajok kiilonfélesége sziilte, a vallas pedig szentesitet-
te.”* Nyugati vélemény szerint a kasztrendszer torténelmi folyamatok eredménye,
amely az arja bevandorlas eredményeképpen alakult ki: a gydztes hoditok magukat ma-
gasabb tarsadalmi rendekbe soroltidk, a meghoditottakat pedig a szolgai rendbe
kényszeritették.

5.  ,.A kasztrendszer amellett hogy bizonyos mértékben indokoltnak is latszik, Gssze van
forrva az illet6 népnek vallasi, allami, tirsadalmi ¢letével, és igy a hagyomany és koz-
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érziilet tAmogatasaban részesiil. Valamint az a hazugsag a legveszélyesebb, melybe egy
szikra igazsag is van elegyitve: gy a kasztrendszer is azért oly hozzaférhetlen, mivel
van benne valami jo és igaz is.”'® A kasztrendszer visszataszito jellege ellenére nem
teljesen negativ, bar mint az idézet is mutatja, kronikasunk nem tudja megfogalmazni,
hogy mi a benne rejl6 ,,igaz és jo”.

6.  ,,A brahmdn nem sziiletik brahmannak, mert a kasztnak tagjava nem a sziiletés, hanem
az 0. n. szent zsinor [...] elnyerése altal lesz.”'* A kaszthoz valo tartozas alapja tehat
nem a sziletés, hanem a bevatas.

7. ,.A kasztok kotelékei oly erések, hogy az angol kormany sem meri széttépni. Am a
templom kérnyékén a zarandokok kozott megsziinik a kasztok kiilonbsége. A balva-
nyok elé rakott ételbdl eszik itt a brahmin, ha mohammedan nyijtja is neki, st egy tal-
bol kanalazza az ételt a szudraval, pedig maskiilonben a szudranak arnyéka is tisztata-
lan.””"> Szent helyen, vagy ha Ggy tetszik Isten el6tt megsziinik a kasztok szerinti meg-
kiilonboztetés.

Ebbdl a felsorolasbol is latszik, hogy a kasztrendszer leirdsanal sokszor egymasnak el-
lentmondo jellegzetességeket talalunk a leirasokban. Ezen kiilonbségeket arra vezethetjik
vissza, hogy eltérd értelmezések bontjak ki az adott tarsadalmi jelenséget. Erre legszembetii-
nébb példa a 3. és a 4. pont. Belsé magyarazat szerint az indiai hagyomanyos tarsadalmi
rend spirituélis eredetll, mig a jezsuita misszionariusok torténeti okokkal magyardzzak annak
kialakulasat, és a vallasos tartalmat csak a létrejdtt tarsadalmi berendezkedés igazolasanak
tekintik. A kérdéses tarsadalmi rend harmas interpretaciojat kell itt feloldani. Egyrészt adott
a kasztrendszer idealtipusa, valamint annak tirsadalmi megjelenése a misszionariusok 4ltal
megfigyelt Indiaban, s végiil e rendszer nyugati kategoridkkal valo értelmezése.

Az eltérd értelmezéseket mutatjak az elnevezések. A kaszt portugal eredetil szd, mely
etimologidja.alapjan épp a tarsadalmi rétegek zartsagat, atjarhatatlansagat emeli ki. A hagyo-
manyos tarsadalmi rendet a szanszkrit varna sz6 jel6li az indiaiak szdmara. A varna sz je-
lentése szin.

Az indiai tarsadalmi berendezkedés az indiai hagyomdany szerint Istentél szarmazik,
aki a 3. ponthoz hasonléan meghatarozta a tarsadalmi béke fenntartasahoz sziikséges négy
rendet. A testtel vald analdgia e rendek egymasrautaltsagat, illetve harmonikus egyiittmiik-
désének sziikségességét fejezi ki. A szolgai (sudra) rendbe valé tartozds nem megaldzo, hi-
szen egyrészt — tisztességes élet jutalmaként — magasabb rendbe vald reinkamalodast bizto-
sit, masrészt Isten el6tt, aki mindenkit egyforman léleknek tekint, nem alacsonyabb rendi,
mint példaul a brahmana (7. pont). A varnahoz vald tartozas masik fontos eleme, hogy oda
hajlamai és képességei, nem pedig sziiletése alapjan keriil az ember a szentirasok szerint. En-
nek emlékét 6rzi a brihmana-avatas (6. pont).

Az a tarsadalmi berendezkedés, amivel a misszionariusok talalkoztak, eltért a szent
szovegekben megfogalmazott idealtipustol, mivel a varndhoz valé tartozast a sziiletéshez ko-
totte, és a beavatdsi szertartast csak azok szdmdra tette lehetdvé, akik egyébként is egy
brahmana, ksatrija vagy vaisja csaladba sziilettek. A rendkiviil szemléletesen leirt visszaélé-
sekre épp a szentirasokban megfogalmazott elvektdl valo eltérés adott modot. Jogosan emel-
ték ki tehat a hittéritok az indiai tirsadaimi rend merevségét, atjarhatatlan jellegét, amit kiil-
sOségekkel bastyaztak koriil a kivaltsdgosnak tekintheté rendek tagjai. Ami ugyanakkor
megfoghatatlannd tette szamukra ezt a rendszert, az a nyugati és indiai vallasi berendezkedés

TATTVA India-kutatdsunk kezdeteinek tanulsdgai 61



kozotti alapvet6 kiilonbség. Louis Dumont, neves francia szociologus véleménye szerint a
katolicizmussal, de mas nyugati egyhdzakkal ellentétben is, Indidban sosem urakodott egy-
hazi hatalom, olyan egyhazi féség, amely egyben vilagi hatalommal is birt volna'®. A spiri-
tualitas fensdbbsége sosem nyert politikai kifejez6dést. Ez a jellegzetesség a varna elmeéleté-
ben vilagosan megfigyelhetd, itt ugyanis elvalik a statusz és a hatalom. A nagyobb vilagi ha-
talom nem feltétleniil jelent magasabb helyzetet a tarsadalmi hierarchidban.

A katolikus hittéritok — a kor nyugati tarsadalomképeinek megfeleléen — vilagi hata-
lom alapt hierarchia-fogalomban gondolkoztak. A nyugati hierarchia-kép az egymasra épiilé
rétegekbdl allo piramis, melyben az egymashoz kotddé rétegek ala-, illetve folérendeltségi
viszonyban allnak egymassal. Szemléletes példa a viktoridnus Angliat mint méhkaptart meg-
jelenito abrazolas, vagy a marxi osztalyharc-elmélet, amelyben az alacsonyabban elhelyez-
kedd osztilyok kiizdenek a felettiik 1évikkel. A piramisszerii elgondolas masik eleme az a
kvantitativ szemléletil elv, mely szerint a legalsobb osztalyok a legnépesebbek, majd a pira-
mis csticsa felé haladva, egyre csokken a killonbozo rétegek 1étszdma, mig elérkeziink a csu-
cson lévik maroknyi csapatdhoz, akiknél a gazdasdgi és politikai hatalom 6sszpontosul.

A vama elvén szervezddd indiai tirsadalom leirdsara Dumont egy masik hierarchia-
felfogdst javasol, amely nem az ald- és folérendeltségen, hanem az ,ellentétes dnmagdiba-
Jfoglalasan” (englobement du contraire)'” alapul. Ennek abrazolasara talan a matrjoska-baba
a legszemléletesebb. Eszerint az elv szerint nem az adott réteg szamaranya vagy gazdasagi-
politikai helyzete donti el, hogy hol helyezkedik el a tarsadalmi hierarchian beliil, hanem az
abszolut igazsaghoz valo viszonyuk. Hasonlatunknal maradva a legnagyobb baba azé a ren-
de, amelyik a legtobb tudassal bir az abszolt igazsagrol, tehat kommunikalni képes vele. Ez
az indiai példa esetében az aldozatok végzésének jogat jelenti, ami a brahmandakat illeti meg.
Ezutan a rend utan kovetkezik az, amely ezt a kommunikaciot a tarsadalom érdekében kéri,
azaz a vezet6k, politikusok, azaz a ksatrijdk rendje (mésodik baba). Oket kivetik az aldoza-
tot adoményaikkal timogatdk (vaisjak) és szolgalatukkal segitk (sudrdk). Ez a rendszer
mindkét irAnyba bovithetd. Az abszollt (isteni igazsag) veszi koriil, aminek a rendszer min-
den tagja része. A minden embert egyenldnek tekintd keresztény demokratikus elv, melynek
hianyat a jezsuita hittériték szamonkérik az indiai kasztrendszeren, tehdt jelen van a varna
valldsos alapt elvrendszerében. Az ett6l valo eltérés, mint mar emlitettiik, a vallasos elv tar-
sadalmi megmerevedése, torzuldsa, amely pedig nem csak az indiai tirsadalom sajatja. A
rendszer belso bovitése (egyre kisebb babak) pedig azt jelenti, hogy nemcsak az emberek, de
minden teremtett 1ény is része az abszollt igazsagnak, igy dket is megilleti a tisztelet, dket
sem lehet erdszakkal megfosztani az életiiktol. Az allatok és a ndvények tehat éppigy ren-
delkeznek lélekkel, mint az emberek. Az él6lények kozotti killonbség az anyagi vilagban
vald megjelenésitk formajabdl ered, am lényegiiket tekintve, az abszolit igazsig (Isten)
szempontjabol egyenlok.

A kasztrendszer és a varna elv 0sszehasonlitisa vilagosan mutatja, hogy mennyire el-
tér egy adott tarsadalmi jelenségrdl alkotott képiink attol fiiggben, hogy milyen értelmezési
bazison kozelitjiik azt meg. A tovébbiakban néhany, a vizsgélt tanulmanyokbol meritett pél-
daval szeretném illusztralni, hogy miben modosulhat az India-kép, ha kiilsé kategoriakat
kényszeritiink a megfigyelt jellegzetességekre.
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Harom példa az értelmezések sokféleségere

»Miért ne feltételezhetnénk, hogy az 6skori varazslo a szorongas és az ahitat ugyan-
olyan pillanatait élte meg a nyilakkal atlott bolény képe elétt, mint a keresztény a Barany fel-
aldozasa lattan.”"® Marguerite Yourcenar e gondolataval a nyugati kultarkortél idegen valla-
sos megnyilvanulasok leegyszeriisitése ellen foglalt allast. A missziondriusok fernandes-i ha-
gyomanyt kovetd leird jellegli irasaiban mindenfajta analogiat elvetnek, és a lehetd leg-
rosszabb szinben tiintetik fel az indiai valldsos gyakorlatot. Ez a megkozelités természetesen
szamos félreértéshez és leegyszertlisitéshez vezet.

Az elsd elitélendd tevékenység, a balvanyimadat, melynek szamtalan formajat figyelik
és tdbbnyire oly undoritéan szemérmetlenek, hogy csak az allatisag szinvonaldra stllyedt
embernek arcdba nem szikik latasukra a szégyenpir.”'® A katolikus interpretacid természete-
sen jelent6sen eltér az indiaitdl. A hindu szentirdsok nem bélvanynak tekintik a széban forgd
isten- vagy félistenszobrokat, hanem a lelki-, vagy szellemvilag limitalt anyagi érzékszer-
vekkel felfoghatd meghosszabbitasanak, amelyek éppoly vallasos élményt jelenthetnek a hi-
voknek, mint példaul a Pieta egy katolikus szamara.

A misszionarius szerzOk az egészséges életmodra és a gazdasagi racionalitasra hivat-
kozva itclik el a hinduk vegetarianizmusdt, és biiszkék, ha helyi szakacsukat sikerii] arra ra-
venni, hogy hist készitsen nekik. Az indiaiak érveit a kévetkez0 ,,tudomanyos™ eszmefutta-
tassal cafolja Nogaly Istvan: ,,A keresztény vallas ellen védekezd hinduk pogany szokésaikat
is er6lkodnek megokolni, fgy példanak okaért a marhahus tilalma mellett Danajad brahmin
igy érvel: egy tehén ad életében 50 ezer liter tejet, vagyis 25 ezer embernek egy napra tapla-
lékot: egy tehén szaporodasa lehet 6 tehén, 6 6kor; a 6 tehén ad 150 ezer embernek napi ele-
delt, a 6 Okor pedig szantds altal 250 ezernek. Egy le nem vagott tehén tehat 425 ezer embert
taplal egy nap. Erre egy tréfas angol imigyen szamolt: egy le vagott tehén egy nap megeszik
20 kgr. buzat, melyet ha elvetilink, az elsé termés 200 kgr., a hatodik 20 milli6 kgr: ez pedig
10 millié embernek napi taplaléka.”?®

A tréfas” angol az egyre er0s6do komyezetszennyezés okozta szorongas el6tti mo-
dern tudoményos paradigma magabiztossagaval valaszolt. A mai gazdasagi szamitasok épp
Danajad brahmin véleményét igazoljak. A histermelés ugyanis a névénytermesztésnél joval
nagyobb foldteriiletet igényel. A gabonaval vagy z6ldséggel beiiltetett teriilet akar huszonét-
szor, de legalabb otszor annyi fehérjét ad, mint a hiistermelésre hasznalt legel6. Az Gjabb le-
gelék kialakitdsdhoz évi tizenhét millio hektarnyi erdétakardt pusztitanak el, ami
elsivatagosodashoz és a Fold légkori egyensilyanak felborulasahoz vezethet. India épp azért
tudott az afrikai vagy dél-amerikai elsivatagosodasnak jobban ellenéllni, mett a mai napig
meghatirozo6 vegetarianus taplalkozas nem tette sziikségessé nagyteriileti legelok kialakita-
sat. A tehéntragya pedig — annak koszonhetden, hogy a nagyiizemi allattartas nem alakitotta
mérgez6 higtragyava — meg tudott maradni fontos fiitéeszkznek, ami szintén az erdGségeket
védte meg a kivagastol. Tehat épp a modernség nevében elitélt hagyomany védte meg Indiat.

Harmadik példank a nyugati és az indiai iddfelfogas kozotti killonbségre vilagit rd. Az
indiai vallasokat bemutat6 leirdsokban csak nehezen észrevehetd a hinduizmusra jellemz6,
Mircea Eliade altal 6rok visszatéresnek nevezett felfogas.?' Szerzoink a keresztény, egyszeri,
linearis idofelfogas alapjan mutatjdk be a hindu vallasbolcseletben megjelend vilagképet:
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—,Ha ez a vilag is elromlik, t6bbé nem sziiletik Ujra az emberiség.”*

— Az id6k végén Szivah mindeneket elpusztit, 6 maga is csak gyonge lang alakja-
ban fog lebegni a romok f6l6tt.”
»Az enyészet lefolyasa alatt a 1ényeknek magvai Osszegyiilnek a lotusznak virdg-
kelyhében, és a pusztulasra 9 vilag kovetkezik, melyben az értatiansag uralko-
dik. "

— A hindu hitrege szerint négy »yuga« (korszak) létezett : 1. Szatia-Yuga (arany-
kor), 2. Tréta-Yuga (eziist kor), 3. Dvapara-Yuga (réz kor), 4. Kali-Yuga (vaskor).
A wszatia-yuga« 1.728.000 év volt, az ember élete pedig 100.000 év; a »tréta-
yuga« 1.296.000 évbol allt, az ember pedig 2000 évig ¢&lt; a »dvapara-yuga«
864.000 évre szallt le, az ember élete 1000 esztendd volt. E négy korszakot jelenti
a mesés tehén vagy bika, mely kezdetben négy, aztAn harom, két és ma csak egy la-
bon all.”>

A hindu kozmologia idéfelfogasanak alapja a vilagkorszakok ismétlédése. Ez nem-
csak az utolsd idézet korszakainak ismétlodését jelenti, hanem maganak az univerzumnak is
a folyamatos Gjrateremtését. Ez a felfogas nyilvanvaloan eltér a teremtés egyszeriségét és a
kinyilatkoztatas torténetiségét vallo katolikus kozmoldgiatdl. Nem véletlen, hogy a hittéritok
a hindu vilagnézet ezen alapvetd aspektusat egyszer sem emlitik, mivel a nyugati felfogassal
egyszerlien nem értelmezhetd az a hindu hagyomany, amely évmilliokban méri az idot. Az
indiai kultira dsiségére szerzoink a mintegy négyezer évvel ezeldtt 16rtént arja bevandorlas-
sal felelnek, az emlék- és szent helyek indiai dataldsat pedig egyszeriien ostobasagnak, a hin-
du gig és gyerekesség njabb megnyivanulasanak tekintik.

A tanulmanyok aktualitasa a kulturak
ertelmezése szempontjabol:
a kulturak kozotti parbeszéed

Ezzel visszaérkeztiink az idegen kultirak interpretalasanak bevezetonk elején mar em-
litett problémajahoz. A jezsuita hittériték kultirakézi tolmacsok voltak. A szdzadfordulon
még viszonylag kevés nyugati keriilt ebbe a helyzetbe. Napjainkban ugyanakkor mar nem
kell tavoli foldrészekre utaznunk ahhoz, hogy hasonld problémakkal talaljuk szembe magun-
kat. A jezsuita tanulmanyok a nyugati modernség és a kereszténység torténeti szerepébe és
elkertilhetetleniil bekévetkezd diadalaba vetett hit szellemében sziilettek. Mostani szazadfor-
dulonk azonban mar mas feltételeket allit a mind tobb kultirakézi tolmacs elé. Hogy sikere-
sen Gzhessik e tolmdcsolast, Wolf Lepenies megfogalmazaséra visszautalva sziikséges, hogy
oktatobol tanulova valjunk. ,Ha idegen tarsadalmakrol és emberekrél van szo, akkor nem-
csak 6rokosen dket kellene kutatni, hanem mindinkabb veliik egyiitt kellene folytatni a kuta-
tAsukat. [...] A Nyugat mivel6déspolitikdjara altalaban érvényes, hogy el kell szakadnia az
oktatas hagyomanyatol, a korabbinal jobban oda kell figyelnie masokra, és tanulnia kell ma-
soktol. Amikor Johann Georg Hamann megint egyszer — és joggal — gy érezte, hogy félreér-
tették, igy irt Immanuel Kantnak: »Engem kell kérdeznie, nem sajat magat, ha meg akar érte-
ni.« Az Eurdpan kiviili tarsadalmakkal kapcsolatban a nyugati modernségnek a Ichet6 legha-
marabb kivetnie kellene ezt a tandcsot.”?
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A tarsadalomtudomanyokban megfigyelhetd 0j kutatasi modszerek mindinkabb figye-

lembe veszik a tirsadalmi szereplok értelmezési szabadsagat. Hasonlo 1épés megtételére van
sziikség az indologia és mas orientalisztikai tudomanyégak esetében is, hiszen ezek a disz-
ciplinak hivatottak az egyre altalanosabba valo kultirakozi talalkozasok szakmai hatterét
biztositani. Igen nagy tehat a felelésségiik. A megijulashoz szilkség van a régota hasznalt
kategoridk és fogalmak atértékelésére, ami — akéarcsak a tarsadalomtudomanyok esetében — a
diszciplina kialakulasanak hoskoraig vezet vissza.
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Az alabbi tanulmanyban szeretném

Ténco‘é fehér osszefoglalni mindazokat az alapvetd tudniva-

/ lokat, amelyek a Magyarorszagon mdra mar dl-
elefantOk talanosan ismert Krisna-tudatu Hivok Kozésse-
gével kapcsolatban érdekesek lehetnek a valldsi

Jelenségek, kisebbségek, vagy egyszeriien a tar-

A Krisna-hit torténete, sadalmi torténések irant érdeklddok szamara. A

; gondo|atvi|éga vaisnava filozofia alapveté mondanivaloja mel-
| 4sa magyar tarsadalommal lett igyekszem bemutatni e vallds indiai és nyu-

gati torténetének fobb eseményeit, valamint a
. krisnassag” mibenlétet, a hivok életét. Vége-
zetiil attekintem, hogy milyen modokon all kap-
| Tasi Istvan csolatban e valldsi kézdsség a magyar tarsada-
(isvara Krisna dasza) lommal altalaban, és felsorolok néhany tanul-
manyt illetve konyvet, ahonnan az érdeklédok
tovabbi informdciokhoz juthatnak. A terjedelmi
korlatok miatt egyik témaval sem all médom-
ban igazan mélven foglalkozni. Inkabb a kozds-
ség dltalanos, t6bb szempontu bemutatdsdra,
semmint az egyes teriiletek részletes vizsgdlata-
ra vatlalkoztam.

valé kapcsolatrendszere

A Krisna-hit alapveto tanitasai

A Krisna-hit teologiai tételei olyan 6si indiai irasokon alapulnak, mint példaul a
Védak, az Upanisadok, a Purdndk, vagy a Mahabhdrata eposz részét képezd Bhagavad-gita.
A hivek ezen irasok Osszességét ,,védikus irasok™ névvel illetik, a nyugati indologusok, tor-
ténészek viszont dltaldban csak az eredeti négy Véda (Rig, Jadzsur, Szama és Atharva) meg-
nevezésére hasznaljak a ,,védikus irat” kifejezést. A Krisna-hit mai gyakorlatdban a legki-
emelkedébb jelentdséggel (a néha ,India Biblidjanak™ is nevezett) Bhagavad-gita, illetve a
Purandk kozil a Srimad Bhagavatam all.

A Krisna-hit egyik legfontosabb tétele — a hinduizmus korén beliil altalanosan elfoga-
dott — léelekvandorlas gondolata, Eszerint az ember (és minden mds 1ény) nem a testének te-
kintendd, hanem egy 6rok, lathatatlan, transzcendentalis természetii 1éleknek, amit szanszk-
ritul dtmdnak (6nvalonak) neveznek. Ez a természetfeletti ,,részecske” ebben a vildgban kii-
l6nféle testeket Glt magara és vet le magardl, ahogyan a ruhdinkat cseréljikk. A lélek léte
6rok, azonban az anyagi testek romlandéak: megéregszenek és elpusztulnak. Igy a 1élek egy
{ij testbe kényszeriil vandorolni. Hogy milyen testbe keriil, az a korabban elkdvetett tetteinek
erkdlesi sulyatol fiigg. Az élélények sorsat szabalyzo torvényszeriiséget karmdnak nevezik,
amit cselekedeteivel maga az él61ény alakit ki. Vagyis mindenki a maga sorsanak — és jéven-
ddbeli testének — a , . kovécsa”.

Az dtma (lélek) egyarant megsziilethet ndvényi, allati, vagy emberi testekben — az élet
forrasa, a l¢lek minden fajban egyforma, csupan az Sltdzet kiilénbozik. Ez a felfogas az
egyik oka az Indidban széles kérben elfogadott erészaknélkiiliségnek, az allatok iranti k-
nydriiletességnek, illetve a vegetarianizmusnak is.
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A vaisnava teologia szerint Isten megértésének kiilonbozé fokozatai vannak. Az O
energiai mindent athatéak, dm az energidk forrasa végeredményben egy Legfelsobb Személy,
aki egészen személyes jellemvonasokkal rendelkezik: formaja van, cselekedetei, szokasai és
kiilénleges tulajdonsagai. Ez nem azt jelenti azonban, hogy a foldiekhez hasonlo, anyagi tes-
te lenne, hanem transzcendentalis, soha nem Gregedd €s el nem mulo, gydnyorrel teli, lelki
testtel rendelkezik. Ezt a perszonalis Istent nevezik Krisnanak, ami arra utal, hogy fenséges
tulajdonsagai altal ,,mindenkit vonz”,
éltek, de szabad akaratukat rosszul hasznalva elfordultak Téle, és igy az anyagi viligba zu-
hantak. Ezt a vilagot éppen azért hozza létre a Teremtd, hogy helyet biztositson a fiiggetlen-
ségre vagyd, 6nzd lelkeknek. Az anyagba esett 1élekszikrak valodi kilétiikrol megfeledkezve
kiillénbozd anyagi burkolatokat (testeket) éltenck magukra, és ezen keresztiil probaljak él-
vezni létiiket, Azonban az anyagi vilag alacsonyabb rendii természete s mulandosaga révén
soha nem teheti elégedetté az elveszett boldogsagukat kutatd élolényeket. Isten id6érdl idore
kiilénboz8 formakban alaszall ebbe a vilagba, éppen azért, hogy emlckeztesse a dzsivakat (a
paranyi lelkeket) elfelejtett helyzetiikre, régen elhagyott otthonukra, és a Hozza fiiz6d6 kap-
csolatukra. Az ilyen formaban megjelend isteni lényeket inkarnacidknak, szanszkritul
avatdriknak nevezik. Isten olykor személyesen jon el a Foldre, de van, amikor egy paranyi
lelket kiild el, megbizva 6t lizenete hirdetésével. E gondolkodasmodbol adédik a hinduizmus
eredendd tolerancidja a kilonféle vallasok irdnt: ha més vallasok hivei egy masik szentirast
és vallsi tanitot kvetnek is, végsd soron a tanitisok forrdsa ugyanaz a Legfelstbb Lény, aki
segiteni igyekszik a kiilonbdzd helyen és idoben €16 lelkeken.

Isten a kinyilatkoztatdson keresztiil, és a tanitdémesterek altal mutatja meg azt a mod-
szert, ahogy a l1élek 1jra eljuthat eredeti otthonaba, vissza Istenhez. A szentirasok tanulma-
nyozasa, egy hiteles lelki tanitomester elfogadasa és kivetése elengedhetetlen feltételek ch-
hez az ,iidvoziiléshez”, a lélekvandorlas korforgasabdl valé megszabadulashoz. Emellett a
lelki gyakorlénak fontos erkdlesi kivetelményeknek is eleget kell tennie (példaul tartozko-
das a kabitd- és mamoritoszerektdl, a hiusevéstol), és rendszeresen ismételnie kell Istennek a
veédikus irdsokban kinyilatkoztatott neveit: Haré Krisna, Haré Krisna, Krisna Krisna, Haré
Haré, Haré Rama, Haré Rima, Rama Rama, Haré Haré, melyek fontossagit a jelenlegi kor-
szakban a védikus irisok kiillondsen hangsulyozzak. A lelki élet szabilyait komolyan kévetd
hivé megszabadul maltbeli rossz tetteinek minden kévetkezményétdl (karmajatol), és veégiil
teste elhagyédsa utin nem kell egy Gjabb evilagi testben megsziiletnie, hanem elfoglalja he-
lyét a lelki birodalomban, mint a Legfelsébb Lény egyik 6rok tarsa. Ez a Krisna-hivék életé-
nek végso célja.

A legosibb emlékek

A hinduizmus gydékerei az emberiség Gsi miltjaba nyllnak vissza, ami megneheziti
kezdete idépontjanak pontos meghatirozasit. Annyi bizonyos, hogy a mai hindu kultira
egyes jegyeit mar a tobb ezer éves Indus-volgyi civilizacidban is fellelhetjiik (a legrégibb
feltart leletek i. e. 3-4000-bdl szarmaznak). A hinduizmusban szentként tisztelt védikus ird-
sok hagyomanya szerint viszont a benniik foglalt tanitasok idétlen, isteni térvények, melyek
lejegyzésére koriilbeliil 6tezer éve keriilt sor.
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A ma oOsszefoglaléan ,hinduizmus™-nak nevezett vallasok koziil legjelentGsebb a
vaisnavizmus {Visnu, illetve Krisna tisztelete), a saivizmus (Siva tisztelete) illetve a
saktizmus (az isteni energia tisztelete). A vaisnavik létszamat jelenleg félmilliardra becsiilik,
legnagyobb résziik természetesen Indidban él. A védikus irasok minden tipusaban (Védidk,
Upanisadok, Puranak, eposzok) talalunk Visnura illetve Krisnara vonatkozo utalisokat és
leirasokat.

A vaisnavizmus tégészetileg is igazolhato jelenlétérdl tantskodik példdul a Besnagar
kézelében 4llo, ie. 2. évszazadbol szarmazd oszlop, amelynek felirata szerint felallitoja
Visnu hive volt. Az i. e. 1. évszdzadbol Visnut dbrdzold pénzérméket is ismeriink.

A vaisnava hitnek négy {6 iskolaja, tanitvanyi lancolata van, amelyek kiemelkedé ta-
nitdikrol kapték neviiket. A nyugaton ismert Krisna-hit a Brahmaval kezd6d6 lancolat része.

Az i. sz. 10. szazadban India-szerte virdgzo vaisnava kozosségek 1étezésérdl tants-
kodnak az adatok. Dél-Indidban élt a mdig népszerli Jamundcsdrja (916-1036) és
Ramanudzsa (1017-1137), akik mindketten nagy vaisnava tanitdk voltak. Utobbit a veisnava
hittételek elsé nagy rendszerez6jének is tekintik.

A bengali vaisnavizmus

E vaisnava lancolat kdvetkezd kiemelkedd személyisége Madhvdesdria (1238-1317),
aki amellett, hogy a dualista filozdfia tanitéjaként valt hiressé, termékeny irodalmi munkas-
sagot is folytatott. Kommentarokat irt kiilénbdzd védikus irdsokhoz, 8sszegezte a vaisnava
filozofia alapelveit, és kdlteményeket is szerzett,

A 15. szazadban a vaisnavizmus kultirdja Kelet-Indiaban, Bengalban viragzott legin-
kabb. Itt jelent meg minden idSk egyik legnagvobb vaisnava tanitéja, Sri Csaitanja
Mahéprabhu (1486-1533), akit kovetdi Krisna (Isten) foldi megjelenéseként tisztelnek.
Csaitanja amellett, hogy mély filozofai tanitasokat hirdetett, a valldsossag legfdbb gyakorla-
taként a Haré Krisna, Haré Krisna, Krisna Krisna, Haré Haré, Haré Rama, Haré Rama, Rama
Réma, Haré Haré ima éncklését ajanlotta, Tevékenysége lelki forradalmat hozott a kézépkori
India életébe, mert visszatérve a védikus irdsok eredeti szelleméhez — és szembeszallva a
merev kasztrendszerrel — az Isten irdnti odaadast mindenki szAmara elérhetévé tette. A. L.
Basham, az Australian National University Azsiai Civilizaciok Tanszékének vezetSje igy
nyilatkozott réla: ,,Feleslegesnek mindsitette a tradicionalis rituaciokat, mondvan, hogy nem
sziikségesek a felszabadulashoz. Ami etikai hangsilyait illeti, baratsagot és testvériséget ta-
nitott, és az emberek egymas iranti szeretetét...”

Svi Csaitanja kovetGi

Sri Csaitanja 6rokségét hat legbenséségesebb kovetdje, a Goészvamik vitték tovabb.
Tevékenységiik nyoman kétszaztizenkilenc konyv, és szamtalan feljegyzés késziilt Csaitanja
életérdl és a vaisnava tanok lényegérol.

A 19. szazad egyik nagytudasi lelki tanitomestere, Srila Bhaktivinoda Thakura (1838-
1914) volt, aki egy angol nyelvli miive révén 1896-ban nyugati akadémikusokkal is megis-
mertette a vaisnava tanitasokat, hazdjiban pedig fellenditette Krisna imadatanak gyakorlatat.
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A kedvezé fogadtatas utan fia, Srila Bhaktisziddhanta Szaraszvati lépett apja orokébe (1871-
1937). Egy egész Indiara kiterjed vaisnava szbvetséget hivott életre, s angol nyelvii kény-
veket irt és forditott.

Krisna tisztelete Indian kiviil

Bhaktisziddhanta Szaraszvati tobb tanitvanyat is megbizta, hogy ismertessék meg a
nyugati vildggal Sri Csaitanja tanitasat, a Krisna-tudatot. Az 1930-as évek missziéi azonban
nem taléltak taptalajra a vildghaboru felé sodrodé Eurépaban. A legkiemelkedébb tanitvany
azonban, A.C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada, miutan magyarazatot irt a Bhagavad-gita
verseihez és hazajaban elismert lelki tanitova vélt, 1965-ben — majd’ hetven éves koraban —
élete legnagyszeriibb és legkockazatosabb vallalkozdsaként egy teherhajo fedélzetén elindult
az Amerikai Egyesiilt Allamokba, hogy megismertesse a vaisnava lelki elveket az egyre fo-
gyasztbibba valé nyugati vilaggal. Rendkiviili er6feszitésének, lelki erejének és tiszta oda-
adasanak koszonhetfen 1966 juliusaban sikeriilt 1étrehoznia a Krisna-tudat Nemzetkozi
Szervezetét (International Society for Krishna Consciousness, ISKCON). Tanitdsainak sikere
abban rejlett, hogy a vaisnava gondolatok és lelki gyakorlatok nyugaton vald tolmacsolasa
kozben az 6si hagyomany szellemiségét egyaltaldn nem sértette meg.

Elete hatralévd részében tobb mint hatvan kitetnyi kényvet irt és forditott le, tobb
mint szaz templomot alapitott meg, valamint iskoldkat és farmkoézosséget hozott létre. Kiil-
detését végiil siker korondzta: megismertette az egész vilaggal az addig ismeretlen Krisna-
hitet, a vaisnavizmus tanitasait és gyakorlatat.

A hatvanas évek végén - hetvenes évek elején Srila Prabhupada elsd tanitvanyai koziil
sokan az akkor divatos ,,ellenkultira™ kdvetdi koziil keriiltek ki. A hippikultira a fiatalok t&-
megét vonzotta akkoriban, lazadasképpen a konformizmussal, a fogyasztdi tarsadalom kis-
polgéarisagaval szemben. Ezt a ldzadéast Sltdzékiikkel, hajviseletiikkel, a mamoritoszerek
iranti vonzalmukkal egyarant kifejezésre juttattak. Ebbe a ,feelingbe” beletartozott a keleti
kulturak és filozofiak iranti érdeklédés is, ami sokakat az éppen felbukkané Krisna-hit meg-
ismerésére 0sztonzott. Azok, akik valdban Prabhupéada (vagyis ezzel egyiitt Krisna) kovet6i-
vé vialtak, tarsadalmi szempontbol tulajdonképpen ,kétszer kiszallok™ voltak. Elbszor el-
hagytak sziileik ,,normal” tarsadalmat az ellenkulturaért, majd egy nagyszabasi vallasi szer-
vezethez csatlakoztak — s ezaltal egy dsi, tiszteletremélto lelki tradicié orokosévé valtak.
Azonban 6k maguk nem ugy lattdk, hogy egyféle ,,hagyomanyos hindu struktiraba” illesz-
kedtek volna be. A Srila Prabhupada altal kozvetitett latasmod egészen mas volt. A vallast
az emberi létezés lényegének tekintette (szanszkrit szval az ember dharmdjanak), ami felet-
te all a vallasi kategoridknak és elnevezéseknek. A dharma a dolgok 1ényegi természetére
utal. A cukor dharmdja, hogy édes, a tlizé, hogy fényes és meleg, Prabhupdda azt tanitotta,
hogy minden él6lény (lélek) alapvetd dharmdja, hogy a Legfelsébb Lelket szolgélja, mert ez
természetes tevékenységiik. Igy a vallas ebben az értelmezésben egy megjelolésektsl men-
tes, odaado attitiidot jelent, figgetlenil a valldsgyakorlok nemzetiségétdl, ruhdzatatol, vagy
az altaluk kovetett ritualéktol, A dharma értelmében gyakorolt vallasossag masik jellernzéje,
hogy nem jelenthet a mindennapi élettdl elkiilonitett, specializalt tevékenységet (,,vasarnapi
vallasossagot™), hanem a napi tevékenységeknek az dllando Osszefonodasat a lelki tevékeny-
ségekkel és az Isten-tudati gondolkodéssal az élet minden teriiletén. Ez az élet ,,maradékta-
lan szakralizdcidja”, amely a nagy vallasi tradicidk ortodox irnyzataira altaldban jellemzd.
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Felvetodik a kérdés, hogy az ,,anyaorszag”, vagyis India lakéi hogyan tekintettek illet-
ve tekintenek a nyugati Krisna-hivékre. Amikor els6 amerikai tanitvanyaival egyiitt Srila
Prabhupada Indiaba latogatott, megallapitdsa szerint az emberek gy néztek a hivekre, mint
.»a tancol6 fehér elefantokra™. A tancol6 elefant ritka. A fehér elefant is ritka. A tancolo fehér
elefant azonban méar nagyon ritka. A hagyomanyos indiai viseletbe dltdzott, mantrékat ismét-
16 amerikaiak nem kisebb meghokkenést keltettek az indiaiakban, mint egy tancold fehér
elefantcsorda, hiszen a torténelemnek addig a pillanataig egyetlen nyugati, a vaisnavizmust
nyiltan gyakorld emberrel sem talalkoztak.

A hinduizmus egyes merevebb, kulturilis fensébbrendiliségtdl atitatott szemléletii ko-
vetdi akkor (és néha napjainkban is) fenntartisaikat hangoztattdk, mert szerintiik ,hindunak
sziiletni kell”. A vaisnava felfogas szerint azonban a test szine és sziiletési helye masodla-
gos: a vallasi iratok alapjan barmely f6ld szil6tte elérheti a legfelsébb helyet, Isten birodal-
mat, ha az ehhez sziikséges életmddot és tisztulasi folyamatot kdveti. Az e felfogast ismerd
indiai hivek testvérként (idvozlik nyugati hittarsaikat, ahogy azt két indiai latogatasom alkal-
maval magam is tapasztaltam. S6t mi tobb, néha a falvak lakoi szenteknek kijaré tisztelettel,
foldre borulva koszontik az arra jard, nyugati hivékbdl 4116 zardndokcesapatokat.

A Magyarorszagi Krisna-tudatu Hivok Kozossége

A.C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada e vilagbdl valo eltavozasa utin tanitvanyai és
kovetdi folytattak kiildetését. Hazdnkban 1976 6ta vannak Krisna-hivék, a Magyarorszagi
Krisna-tudati Hivék Kozossége (MKTHK) pedig 1989-ben valt hivatalosan is bejegyzett
egyhazza. A rendszervaltas eldtt az egyhaz illegalitisban miikddétt: a hazankba latogatd lel-
ki tanitomesterek pardkaban és civil dltozékben lépték at a hatart. A nyolcvanas években egy
belsd valsag kovetkeztében a hivek egy jelentds csoportja elhagyta az egyhazat, és dnallo
kozdsseget alapitott. A magyarorszagi ISKCON a nyolcvanas ¢vek végén, Srifa Sivardma
Szvami Mahdradzsa rendszeres latogatdsainak eredményeképpen kelt gjra életre. Az 0jsdg-
irdk becslései szerint 1993-ban mar a lakossag fele tudott a Krisna-hivék magyarorszagi 1é-
tezésérdl illetve tevékenységeirdl. A hazai ,tancolo fehér elefantok™ nem valtottak ki keve-
sebb érdeklédést, mint az Indidba latogatd nyugati krisndsok. Egyik oka ennek a nyilvanva-
l16an nagy foldrajzi és kulturdlis tivolsag a kereszténység és a hinduizmus kdzott, valamint a
hivek indiai §ltdzete, amit nyilvanos rendezvényeken viseltek. Mibdl is all ez? A hdlgyek
hosszl selyemanyagot, szdrit oltenek magukra, amit meghatarozott médon hajtogatva kell
felvenni. Ez a szines, mintds ruhdzat — amely a fejtet6t is befedi — egzotikus megjelenést kél-
cstndz viseldjének. A férfiak dhotit hordanak, ami a labukat borito (fehér vagy safranyszinii)
véaszonanyag — eredendben szintén egy hosszd textilia, amelyet a hagyomdny szerint hajto-
gatva oltenek magukra. Ehhez felséruhaként egyszerii szabdsa, rovid vagy hosszi ujju inget
hordanak. Az §ltozékek egytol egyig Indiabdl szarmaznak. A keleties megjelenést erdsiti a
Gangesz agyagaval felfestett sargdsfehér homlokjel is — a vaisnavak hagyomanyos tilakdja.
A férfiak feje kopasz, csupan fejiik hatso részén hagynak meg egy kis hajtincset. Ez az ext-
rém kiils6 nyilvanvaloan nem hagyta hidegen a szocializmus egyenruhaibol éppen kibujt tar-
sadalmat.

A krisnasok megjelenése egyszerre volt a vilagnézeti pluralizmus szimbdluma — és
mint ilyen, lidvozlésre méltd —, ugyanakkor ismeretlensége folytan természetesen elditélete-
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pet jatszott a Krisna-hiv6k nyilvanos adomanygytijtése. Ennek soran a hivék megallitjak az
utcan a jarokeldket — illetve lakasokba csongetnek be —, s bemutatjak a Srila Prabhupada al-
tal irott kdnyveket abban a reményben, hogy felkeltik az illetd érdeklodését, és konyvet tud-
nak adni neki adomany fejében. A ,,befogado tarsadalom™ tagjai részérdl felmeriilo vélemeé-
nyeket villantja fel Kocsis Gabriella antropologushallgatd dolgozata. Terepmunkdja soran el-
kisérte a Krisna-hivé kdnyvterjesztoket, és olyan embereket szolitott meg, akik éppen akkor
talalkoztak velitk. Negyvenharom emberrel beszélt igy, akik koziil a tobbség, huszonegy in-
kabb pozitivan viszonyult a hivekhez, tizenketten negativan, tizen pedig semlegesen. Né-
hany tipikus kritikus vélemény:

Bz Eurépaban idegen vallas, Indidban van a helye.” (73 éves holgy)

.-Ez tulajdonképpen kivonulés a tdrsadalombol, menekiilés.” (22 éves jogaszhallgatd)

Szerintem csaladi problémak allnak a hattérben.” (Gimnéaziumi tanarnd)

~Hillyeségnek tartom, amig fiatal az ember, addig sok mindent ki kell probélnia, ké-

s6bb jon majd ra, hogy nem élte ki magat.”

Elismerd vélemények:

-Nekem nagyon szimpatikus, hogy bioéletet élnek, manapséag fontos a kdrnyezetvéde-
lem.” (49 éves férfi)

»A legszimpatikusabb az, hogy meg tudjdk onmagukat tartoztatni, ahogy fel tudjik
haszndlni a bels6 energidikat.”

Erdekelnek a keleti vallasok, olyan rejtélyesek. Azok az emberek nyugodtak, nem ro-
hannak.”

.Nagyon kedvesek, baratsagosak. Irigylem is ¢ket, mert boldognak latom ¢ket.”

A megkérdezettek kevés ismerettel rendelkeztek a vallasrol. Az utcai tapasztalatokon
kiviil a minta t6bb mint felének ismeretei a radiobol és a televiziobol szarmaztak.

A honi ,krisnas torténelem” kovetkezd fejezeteként 1991-ben fellépett Németh Géza
reformatus lelkész, aki valdtlan vadpontokra épiilé tAmadast inditott tobb tucatnyi napilap-
ban a Krisna-hit, illetve mas felekezetek ellen. Az MKTHK végiil jogainak védelmében bi-
rosighoz fordult, amely eltiltotta a lelkészt a tovabbi jogsértéstol.

Mindekdzben azonban a hinduizmus hazai képviseldirél szol6 hiteles tudasanyag alig-
alig boviilt — a vitak kereszttiize ugyan raterelte a figyelmet a krisnas egyhazra, de bovebb,
alaposabb informaciokat alig szolgaltatott rola. Kevesen tudtak — és talan tudjak —, hogyan is
élnek a Krisna-hivék, és egyhdzuk milyen tevékenységeket folytat.

Mitdl |, krisnas” valaki?

Csakugy, mint méas egyhazak, vallasok esetén, itt is nehéz megallapitani, hogy mitdl
hivé a hivo, ezért a vallasgyakorlok pontos létszamat sem konny(i meghatarozni. A keresz-
tény egyhazaknal tdmpontot jelenthet a megkereszteltek szama, bar ez nyilvanvaléan nem
azonos a vallds valodi kovetdinek a szdmaval. A magyar Krisna-hivok (egy-két ijdonsiilt
Krisna-bébi kivételével) mind személyes dontés alapjan valtak e vallas tagjava. Azonban a
lelki gyakorlat intenzitasanak kiilonb6z6 fokozatai vannak, és nehéz megallapitani, hogy
honnan kezdjiik a szamolast.
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A Magyarorszagi Krisna-tudati Hivok Kozosségének magjat a templomokban és kiz-
pontokban ¢él6 szerzetesek alkotjak. Ilyen kozpontok vannak jelenleg Budapesten,
Somogyvamoson, Debrecenben, Egerben, Miskolcon, Pécsett, Szegeden, Szolnokon, Kecs-
keméten és Gyorben. A kézpontokban laké hivok tulajdonképpen a ,,féallast” krisnasok,
akik idejiik jelentds részét az egyhaz tevékenységeinek (ételosztas, konyvosztas, adminiszt-
racio stb.) végzésére forditjak.

A templomi élet tanul6idét jelent azok szamara, akik szeretnék mélyebben megismer-
ni a vaisnava filozofiat és életmodot. A mindennapok sordn a hivek az indiai lelki kultira
kiilonféle oldalait ismerik meg: f6zni tanulnak, tanulméanyozzak a védikus filozofiat és visel-
kedési szabalyokat. Tradicionalis hangszereken tanulnak, és a szankszrit nyelv alapjait is el-
sajatitjak. Lehet6ség nyilik egy négylépcsés filozofiai képzésen valo részvételre is, ahol az
egyes szintek teljesitésérél az ISKCON igazolast ad.

A templomi képzés egyuttal a személyes jellemvonasok fejlesztését is szolgilja; egy-
szerli életre, szerénységre és alazatra nevel. A szervezet tagjainak mindennapjai a lemondas,
a tisztasag, a kegyesség €s az igazsagossag jegycben telnek. Kovetik a Krisna-tudati mozga-
lom altaldnos szabalyait:

— nem esznek hust, halat és tojast;

— nem fogyasztanak kabito- és mamoritoszereket (beleértve az alkoholt, a kavét és a

cigarettat is);

— nem jatszanak szerencsejatékokat;

— nemi életet csak hazassagon beliil, gyermeknemzés céljabol élnek.

A szabalyok kdvetése az érzékek tisztitasa és az elme szabalyozasa érdekében sziiksé-
ges, valamint a tanitasok szerint segit fenntartani a minden él6 iranti konyoériletesség érzé-
sét; békéssé és kiegyensilyozotta teszi az embert az allandoéan razadulo anyagi vagyak koze-
pette is, és lehetdséget ny1jt a lelki boldogsag megizlelésére.

A templomnak a hivek (bhaktak) képzésén tal fontos célkitiizése a Krisna-tudat szé-
leskorli megismertetése és terjesztése is. Ennek érdekében a templomban nyilvanos progra-
mokat tartanak, és innen jarnak ki a hivek a konyveket terjeszteni, illetve prédikélni. A szer-
zetesek meghatdrozott napirend szerint élnek: a rendszeresség és a pontossag fontos szerepet
jatszik a lelki élet gyakorlatdban. Kisebb valtozasokkal minden ISKCON-templomban a ko-
vetkezd napirend érvényesiil:

Reggeli program:

4.00 A hivok felkelnek, zuhanyoznak, testiiket agyagjelekkel diszitik €s tiszta ruhat vesznek.

4.30 Az elsd énckes ceremonia az Ur Krisna tiszteletére, melyet mangala-dratinak neveznek.

5.10 Meditacios idszak, a Haré Krisna mantra ismétlésével, imafiizér hasznalataval.

7.00 Isten murti formajanak tidvozlése.

7.05 Zenés szertartas az ISKCON alapito tanitomestere, Srila Prabhupada tiszteletére, utana
kozos éneklés és tanc.

7.30 Felolvasas és eldadas a szentirdsok alapjan.

8.30 Reggeli étkezés, utina mindenki napi munkajihoz lat.
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A bhaktak (hivek) szolgéalatat egyrészt személyes képességeik, mdsrészt az egyhaz
szilkségletei hatarozzdk meg. A kdzpontokban lakok élete valtozatosan telik, a sokszinii napi
tevékenységek megszervezése gondos munkat igényel, Néhany ember feladata a templem
miikddeséhez szikséges dolgok beszerzése, a fozés, valamint a templom rendbentartisa. Ma-
sok az ,.Etelt az életért” programok megszervezésével és lebonyolitasival foglalkoznak, A
kényvterjesztOk utcan, iizletekben és hazrdl-hazra jarva arusitjak Srila Prabhupada konyveit.
Megint masok a templomi oltar diszitésével, és mas papi teenddkkel vannak elfoglalva. Né-
hényan konyveket forditanak, masok pedig a médidval és mas egyhézakkal tartjak a kapcso-
latot. Rendhagyd programok (példaul fesztivalok) esetén szamos egyéb tennivald is adodik.
A hivok mindennapjai tehat a lelki gyakorlatok fenntartasa mellett intenziv munkaval telnek,
hajnali négy ératol este kilencig.

A vaisnava kultira elsajatitasaval t61tott néhany év utan a szerzetestanuldk sajat el-
képzelésiik és lelki tanitomesteriik tandcsa alapjan dontenek arrél, hogy tovabbra is szerze-
tesként kivinnak élni, vagy pedig meghdzasodnak, és a csalados élet keretei kozbtt gyako-
roljak tovabb a lelki életet. A Krisna-hit tehat nem utasitja el, s6t batoritja a hdzassagot,
amely a lelkészek (brahmanak) szamara is lehetséges.

Az itt vazolt viszonylag szigori életmddot azonban csak a mintegy hiromsziz f0s,
teljesidds hivotabor tagjai kivetik. Ez azonban korantsem jelenti ,,az egyhdzat”. A hivek és
szimpatizansok tébbsége sajit otthonaban €1, és munkéja vagy tanulmanyai mellett gyako-
rolja a vallast. Természetesen ez korantsem jelent olyan életmodbeli kotottségeket, mint a
kdzpontokban él6ké. Vannak persze olyanok, aki sajat otthonukban is minden erkolcsi el6-
irast ugyanolyan pontosan betartanak, mint a templomi hivek — ami az avatott hivek szaméra
(akik elfogadtak egy lelki tanitdmester irdnyitasat) kitelezd is. Vannak azonban sokan, akik
a sajat elkotelezettségik mérickéhez, egyéni lehetdségeikhez igazitjak lelki gyakorlatukat,
igy példaul kevesebb idét téltenek naponta mantra-meditacioval, vagy nem kovetik az
osszes életmodbeli korlatozast, csak néhanyat koziililk stb. E véltozatos dsszetételii gyiileke-
zet tagjainak szdma a becslések szerint 10-12 ezerre tehetd.

Az MKTHK és a magyar
tarsadalom érintkezési feliiletei

A kovetkezd felsorolds (amelynek sorrendje teljesen esetleges) egyrészt segit megis-
merni az egyhdz legfontosabb tevékenységeit, masrészt feltarja, hogy a Krisna-hivékrél ki-
alakult benyomdsok milyen forrasokbél szirmazhatnak, vagyis milyen impulzusok hataroz-
zak meg a tarsadalomban kialakult ,,Krisna”-képet.

Kényvarusitas. Ahogy mar emlitettem, A.C. Bhaktivedanta Swami konyveinek nyil-
vanos arusitasa az egyhaz egyik legfontosabb tevékenysége, amely egyrészt a vaisnava filo-
z0fia bemutatdsat szolgélja, masrészt hozzajarul a kozosség anyagi fenntartasahoz, A ¢érint-
kezési feliilet nagysagat tekintve taldn ez a legjelentGsebb, mivel a kdnyvek drusitisa egész
évben zajlik (november-december folyaman a legintenzivebben), és ezaltal gyakorlatilag a
tarsadalom minden rétegével személyes kapcsolatba keriilnek.
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Vissza Istenhez Magazin. A korabban Hare Krisna Magazin cimet viseld kiadvany
évente 2-4 alkalommal jelenik meg. Célja, hogy rovidebb cikkek formajaban ismertesse meg
az olvasokat a Krisna-tudat alapelveivel, a kozosség tevékenységeivel. Nagy kihivast jelent a
szerzOk és a szerkesztOk szadmara, hogy érthetden ,,forditsak le” a védikus kulturdt a magyar
olvasokozonség szamara. Terjesztése a konyvekhez hasonldan torténik.

Ettermek. Tobb varosban miikidnek vegetarianus Govinda éttermek, amelyek egész-
séges, és hindu médra megaldott ételeket arusitanak. Az izlésesen berendezett éttermek
anyagilag is rentébilisak.

Egyéb kiadvanyok. Az egyhaz alkalmilag mas 0jsagokat, széréanyagokat is készit,
amelyek segitségével barki képet kaphat a hivek életmodjardl, vilagfelfogasarol, tevékenysé-
geir6l. Néhany évvel ezel6tt jelent meg a ,Krisna-tudat Magyarorszagon™ cimi kiadvany,
amely minden alapvet6 informaciot tartalmaz egy rovid fiizet formajaban. Kéziratos forma-
ban elkésziilt az egyhaz katekizmusa is, amely kérdés-felelet formaban dolgozza fel a vallas
torténetét, a hivek életmaddjat és a vaisnava filozofiat.

Sajnos az objektiven tajékoztato kiadvanyok hatasat csokkenti, hogy idénként megje-
lennek politikai indittatasi, vagy mas egyhazak, ,szektaellenes” szervezetek altal kiadott (al-
talaban idegen nyelvii kiadvanyokbdl forditott) konyvek, amelyek — mas kozoségekkel
egylitt — hamis (vagy egyoldali) informaciokkal, latvanyosan rosszindulati médon probaljak
bemutatni az ISKCON-t. Fajdalmas, hogy néha a magyar egyhazi konyvkiadok is teljesen
kritikatlanul megjelentetnek ilyen miiveket (az egyik ilyen legut6bbi ,,remekmii™: Kurt-Hel-
muth Eimuth: 4 szektdasok gyermekei. Budapest, Herder, Ecclesia/Kairosz). Az elditéletek
erdsitésén és a panikkeltésen kiviil ezeknek nincs gyakorlati hasznuk.

Etelt az Eletért Szegényélelmezési Program. Az ISKCON nemzetkozi vegetarianus
ételosztd programja, amely Magyarorszagon kozhasznu alapitvany formajaban miikadik, és
alkalmanként 4llami tamogatasokat is kap. A karitativ munka foként a hajléktalanok és a
nagycsaladosok megsegitésére irdnyul, szamukra allandé ingyenkonyha miikadik Ujpesten.
Egyeb nyilvanos ételosztasi akcioik is vannak, példaul karacsony tajékan. A média jovolta-
bol az ételosztasrol a nagykozonség is értesiil, és a visszajelzések szerint ez feltétlen tarsa-
dalmi elismerést biztosit a kozosségnek.

Krisna-volgy, Indiai Kulturalis Kozpont és Biofarm. A Balatontol 30 kilométerre fek-
v6 biofalu tobb mint szaz hivonek ad otthont. A folyamatosan fejlédé telepiilést évente kb.
15000 ember latogatja meg, igy nyilvanvaléan nagy befolyassal van a Krisna-hitrél a tarsa-
dalomban kialakult kép milyenségére.

Bhaktivedanta Kulturdlis és Tudomdnyos Intézet. Az intézmény a nyugati tudomany-
agak és a vaisnava kultara és filozofia széleskorii Gsszehasonlito vizsgalataval illetve bemu-
tatasaval foglalkozik. Tevékenységei:

1. Hittudomaényi féiskola létrehozasa és miikdtetése.

2. Az Intézet arculatanak megfelel6 konyvtar miikodtetése.

3. Konferenciak és nyari egyetemek szervezése.

4. Konyvek, folyoiratok és jegyzetek megjelentetése.

TATTUA Tdncolo fehér elefdantok 75



Internet. Az egyhaz hivatalos honlapja a www.krisna.hu cimen talalhatd, és minden
fontosabb informaciét tartalmaz a kdzdsségrdl. Tudoméanyos témakkal foglalkozik kétkedo
hangnemben a www.extra.hu/szkepszis honlap. A www.tortanet.hu cimen egészséges tortak
rendelhet6k meg, amelyek az egyhaz siitodéjében késziilnek. A www.krisna-volgy.hu cimen
a somogyvamosi krisna-volgy 6nallo honlapja olvashato.

Mentdlhigiénés program. Az egyhaz drogellenes programjanak vezetdje rendszeresen
tart eldaddsokat kozépiskolakban a drogfogyasztas artalmairol, illetve az elkeriilését (vagy
leszokast) eldsegitd értelmes életcélokrol.

Fesztivalok, iinnepek, nyilvanos programok. A Budapesten és vidéken egyarant meg-
rendezésre keriild fesztivalok tulajdonképpen kulturalis rendezvények, ,,India-show”-k, ame-
lyek sorén a fesztival szerepldi latvanyos talalisban mutatjak be a vaisnava filozofiat és kul-
titrat. A masfél 6rds program része zene- és tincbemutato, diavetités, pantomim és filozdfiai
eléadas. A fesztival programja a Pepsi Szigeten is sok ember figyelmét vonzza,

A legtdbb vaisnava iinnep a somogyvamosi kdzpontban zajlik, koziliikk néhanyat szé-
lesebb kdrben is hirdetnek (Krisna ,,sziiletésnapja”, Krisna-volgyi biicsa stb.). Ezek a ren-
dezvények a kiviilrdl érkezd latogatdk szamdra is sok érdekes, ldtvanyos eseményt tartal-
maznak. Budapesten minden évben nagyszabasu felvonulast tartanak ,,Dzsagannatha szekér-
fesztival” cimen, amely egy indiai iinnep meghonositisa. Mivel a feldiszitett, hivek altal hu-
zott hatalmas szekér az Erzsébet hidon halad 4t, ez az innep kapja a legnagyobb figyelmet
mind az atlagemberek, mind a média részérdl,

A varosi kdzpontokban heti rendszereséggel rendeznek nyilvanos bemutatkozo prog-
ramokat, ez pedig sok nyitott ember szdméra szolgaltat ,.els6 kézbdl szarmazd” tudnivatokat
Krisna kdvetbirél.

Utcai éneklés. Idbnként a hivek tancos, énekes felvonulasokat rendeznek, amelyek
célja a Haré Krisna mantra széleskorii megismertetése. A szokatlan menet 4ltaldban megmo-
solyogtatja az embereket, ugyanakkor sokan viddmnak és felszabaditonak tartjdk.

Rokonok, ismerdsdk, szomszédok stb. Csaladi és tarsadalmi kapcsolatai révén nyitvan-
valdan minden Krisna-hivo befolyasolja a kizdsség megitélését. Mivel minden egyes ember
tobb tucat masik emberrel érintkezik ilyen médon, ez sem elhanyagolhaté tényezé.

Tarsadalmi kapcsolatok. A kozdsség , Tdrsadalmi Kapcsolatok és Sajtoirodajanak™
tagjai rendszeresen talalkoznak kiilonféle tudomanyagak képviselbivel, mas vallasok lelké-
szeivel és vezetbivel, mentalhigiénés szakemberekkel és kozéleti személyiségekkel. A tarsa-
dalmilag befolyasos emberekkel valo kapesolatok szélesebb korre is kihatnak.

Irott média. Az orszagos és regionélis lapokban havonta atlagosan 30 Ojsagcikk jele-
nik meg a Krisna-hitrdl, a kozdsség altal rendezett eseményekrol, illetve Krisna-vdlgyrol.
Napjainkban nagyon ritkék a negativ felhangii cikkek, tobbségiik inkabb tajékoztatd hangvé-
telil.

Radio- és tévémegjelenések. A Krisna-hivékrol szolo hirek viszonylag gyakori témai a
radio- és televiziomusoroknak, legalabbis létszamardnyukhoz képest. Atlagosan havi 3-4 té-
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vémiisor szamol be valamely, a Krisna-hitet érinté eseményrdl, vagy készit riportot az egy-
haz szovivojével vagy valamely mas tagjaval.

Kutatasok. Becslésem szerint az utobbi években tobb mint hisz felmérés, szeminariu-
mi és szakdolgozat késziilt a Krisna-tudat targykorében, tobbségiik egyetemi hallgatok altal.
Kéziiliik sok szociologiai illetve kultirantropoldgiai szemponti, de van foldrajz szakos tanar
(,,vallasfoldrajzi kutatas™), idegenforgalmy, illetve vendéglatoipari szakdolgozat is.

Az Krisna-hivék kozosségének felkérésére keésziilt Kamaras Istvan szociologus alapos,
sokirdnyu vizsgalata, amelynek eredménye tobb tanulmany és egy konyv formajaban latott
napvilagot.

A fentiekben megkiséreltem feltarni, hogy milyen médokon talalkozik/taldlkozhat ma
valaki a Krisna-hivokkel, s helyenként utaltam ra, hogy ezek a tapasztalatok hogyan befolya-
solhatjak a krisnasok kozosségérdl alkotott Ossztarsadalmi képet. Természetesen a tarsada-
lom valos viszonyat a Krisna-hivokhoz bemutato teljesebb kép részletes szociologiai és ant-
ropologiai kutatisokat igényelne — amely sok érdekességet arulna el a magyar tarsadalom to-
lerancidra valé képességérdl, és a kisebbségekhez valé viszonyardl is. A tarsadalomtudoma-
nyi kutatisok szaporodasaval remélhetéen egyszer egy ilyen atfogd, naprakész vizsgalatra is
sor keriil majd.
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7 ) 1. A téema megszolit
Az odaadas
Elészor a hetvenes évek elején, Stock-

: 7 e

nektarla holm belvarosaban talalkoztam krisnasokkal.
- Kopaszok voltak (egyistenhititkre emlékeztetd
hajtincsiiket nem vettem észre), narancssarga

i M r krisnasok vilagvéltisa klepetust viseltek, s bar valamennyien eurdpai-
P Yy p

. aknak tintek, szdmomra egzotikus, keletinek

B Kamaris Istvin tind zenére tancoltak és énekeltek. ,, Tancold

dervisek vagy effélék”, gondoltam, és elég ha-
mar napirendre tértem felettiik, hiszen nyugod-
tan besorolhattam ¢ket azon tucatnyi furcsasag
kozé, amihez még csak hasonlokat sem lathat-
tam akkor még Budapesten. Korantsem lehetet-
len, hogy koztiik volt az a magyar disszidens
fiatalember is, aki nem sokkal ezutdn a magyar-
orszagi misszi6 egyik iranyitoja lesz, és aki ter-
meészetesen titokban és parokaban 1épi at a ha-
tart. Még tiz évnek kellett eltelnie ahhoz, hogy
belvarosainkban is felbukkanjanak.

A krisnasokkal valé személyes talalko-
zast egy reformatus lelkésznek, Németh Gézdnak koszonhetem. Legendas figuraja volt a
rendszervaltas elotti foldalatti keresztény mozgolédasnak. Azok kozé tartozott, akiket egyha-
za nem tudott vagy nem akart felvallalni, mert nem csupan a partallamnak, hanem egyhéaza-
nak is kemény kritikusa volt. Mikdézben csaladjat képigynokként tartotta fenn, Thorton
Wilder regényhdsét utanozva ,,mennyei ligyekben utazott™: épitette a keresztény egyhazak
kozotti kozeledést, drogos fiatalokat mentett, elébb erdélyi, majd onnan menekiilt magyaro-
kat segitett. Aztan hirtelen-varatlanul & lett a hazai szekta-ellenes kampany elinditdja, és ha-
mar bekovetkezé halalaig a motorja. Altala is mozgatott konferenciakon hallottam eldszor a
krisnasokrol, akiket 6 destruktiv szektinak mindsitett. Megjelenésiiket egy Eurdpa- és ma-
gyarsig-ellenes amerikai és liberalis Osszeeskiivés kovetkezményének tekintette. Agymosas-
sal, kiskorl gyerekek sziileiktol valo elvalasztasaval, sajat gyerekeik életidegen nevelésével,
a nok elnyomdsaval, és az eurdpai kultira elsorvasztisaval vadolta 6ket. EzidSben sziiletett
meg a krisnasokat is sjt6 dicstelen parlamenti hatdrozat a négy tdmogatasra nem mélto egy-
hazrol, amely ellen magam is tobbszor 4galtam. Erre felfigyelve kérdeztek meg a krisnasok,
hogy imék-e réluk konyvet. Azt valaszoltam, hogy csak olyan kdnyvet imék' réluk, amely
alapos szociologiai-szociografiai vizsgalodas eredménye: tehat sem propagandara, sem apo-
logiara nem vallalkozom, barmennyire is tdmadjak éket. Belementek, s ajtot nyitottak, és
barmire voltam kivancsi, megmutattak, megvalaszoltdk. A kényes témak — mert akadtak
ilyenek is — el6] sem zirkoztak el, becsiilette]l megkiizdétiek veliik. Minek kdszdnheto ez a
feltiinéen baratsagos beallitodas? Egyrészt annak, hogy sokan a valaszadast, a vallomast ta-
nusagtételnek és misszionak fogtak fol. Masrészt annak, hogy jol tudtak, az eléitéletek per-
gbtiizében a réluk szolé teljesen targyilagos tudésitds az 6 malmukra hajtja a vizet. Es végiil
annak, hogy valaszaddink kedves, szolgalatkész, j0 embereknek bizonyultak.?
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2. Szekta vagy egy osi vallas megujuldsi mozgalma?

A hinduizmusban a transzcendens Isten iméadata szamos formaban térténik: megjele-
nik a szent iratokban (Féda), a ritualis jelekben, valamint a tarsadalmi és etikai viselkedés-
ben (dharma). A Véda a kinyilatkoztatas, a dharma forrasa. A Véda azonban nem egyetemes
a hinduk kdzott, egyes iranyzatai (vallasai) elutasitjak. A hinduizmus tehat nem krédén ala-
puld hit. A hindu lehet teista, panteista, ateista, kommunista és barmiben hihet. Ami végiil is
hinduvé teszi: az, amit csindl, a ritudlis gyakorlat. Radhakrishnan® a keresztény vallast a
hindu vallashoz képest a hit attitidjével és fogalmisaggal jellemzi, a hindu vallast* pedig é/-
mény-kizpontunak latja, A hindu gondolkodasban nem Isten létezése a kdzponti kérdés, ha-
nem embert formald hatalma. A szertartds, a dogma és az autoritas a hinduizmusban masod-
lagos a tudatos én-felfedezés és az Istennel valé kapcsolat mellett. A hindu vallasban az Is-
ten misztériuma fontosabb, mint az istenhit, igy a tanult tébbet kockaztat, mint a tanulatlan.
A hindu vallas lényegét jelentd onfelfedezés nem intellektudlis analizis, hanem valamiféle
energia, a természet (és sajat természete) f6lotti uralom. A tudatossig pedig nem fogalmisag,
hanem vagy €s keresés. Isten igazi éniink - magyarazza Radhakrishnan —, és Szent Palt idé-
zi: ,Bn élek, de mar Krisztus ¢l bennem”. Rendeltetésiink onmagunk Isten emberéve valo at-
formaldsa, a 1ét egészével vald lényegi azonossag elérése. A keresztény teoldgiaban jartas ol-
vasonak feltiimhet, hogy j6 néhiany mozzanat korantsem idegen a keresztény gondolkodastol,
kiiléndsen annak misztikus irdnyzatatdl. Ezek az altalanos vonasok aztan a hinduizmus kii-
16nbdz6 irdnyzataiban, igy — hamarosan érzékelheti az olvasé — a Krisna-valldsban is mas-
mas, olykor eléggé eltérd valtozatban szerepelnek.’

A vaisnavizmus Visnut mindenhatonak, legfelsébb iranyitonak fogadja el, s a bhaktit,
(a neki végzett szeretetteljes, odaadoé szolgalatot) a lelki megvaldsitas eszkdzének tekinti:® A
vaisnavak mindig is a legliberalisabbak voltak az alacsonyabb szarmazastakkal szemben.”
A vaisnavizmus tanitasai India tobb ezer éves védikus szentirdsain alapulnak.?

G. Flood &tféle vaisnava kultuszt kiilonboztet mep. Ezek egyike a féleg Bengélban,
Orisszaban és Vrindavanaban elterjed6 gaudiva vaisnavizmus, a tehénpasztor Krisna kultu-
sza, a talan legnépszeriibb kegyességi mozgalom a hinduizmusban. M. Weber az
emocionalitds, a bensdsegesség, az épliletesség, a megbékélés, az otthon és csalad sziikségle-
tével jellemezheto kdzep- és kispolgarsag vallasossagat 1atja a Krisna-kultuszban, s a gyer-
mek Dioniiszoszrol, Oziriszrol és Krisztusrol szolo épiiletes mitoszok mellé helyezi a gyer-
mek Krisna kultuszat.® Az alapitd, a Krisna-inkarnacionak tekintett Csaitanja tanitdsanak
kozéppontjaban a hivd és Krisna kozétti szeretet-kapesolat 411.'° A kongregécios éneklés el-
terjedt volt a vaisnava tradicidoban. A legtobb szent irt énekeket. Csaitanja vezette be a
krisndsok legfobb iméjat, amely igy sz0l: Haré Krisna, Haré Krisna, Krisna Krisna, Haré
Haré, Haré Rama, Haré Réma, Rama Rama, Haré Havé" . A gaudiya vaisnavdk az emberi
élet céljat, és a 1élek ¢s Isten viszonyat leird, a Mahdbhdrata eposz részét képezd Bhagavad-
gitat tekintik a Bibliajuknak. Tanitasuk szerint az ¢1élény nem ez a mindig valtozd anyagi
test, hanem transzcendentalis, valtozatlan és 6rok lelki eldlény, A Védak hirdetik a 1élekvan-
dorlas tanat: az anyagi vilagban a paranyi lelkek gy cserélik testeiket az idék folyaman,
mint ahogyan ruhdainkat dltjiik fel és vetjiik le magunkro6l. Sok-sok sziiletés és halal utdn jut
el a lélek az emberi létformaig, amely magasabb rend{l intelligenciaja révén lehetdséget
nyuijt az Abszolit [gazsag utani kutatdsra. A vallasos élet célja, hogy visszaallitsa az él6lény
szeretetteljes kapcsolatat az Istenség Legfelsdbb Személyiségével, Krisnaval. Az Isten irdnti
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odaad¢ tettek viszont — elsésorban a Haré Krisna éneklése — megsemmisitik a lelki életet
gyakorl6 hivo karmdjar, el6zo tetteinek visszahatasait. A lelki €let Gtjan haladva igy fokoza-
tosan megszabadul az anyagi vilag befolyasatol, és eléri a felszabadulast. Szabalyozott, er-
kolcsos €s erdszakmentes életmodjanak koszonhetden halala pillanataban képes lesz Krisna-
ra dsszpontositani gondolatait, és igy az O kegyébél visszajuthat eredeti otthonaba, a lelki
vilagba, az orok 1ét, a teljes tudas és a tokéletes boldogsag birodalmaba.

A gaudiya vaisnavizmus a 19. sz. kézepére sokat vesztett vitalitidsabol, mert nem volt
megfeleld vezetbje. Bhaktivinéda Thdkura tamasztotta fel'?. Szellemi o6rokdse fia,
Bhaktisziddhdnta Szaraszvati lett, 6t kdvette az 1896-ban sziiletett 4.C. Bhaktivedanta
Swami Prabhupada, a Krisna-mozgalomnak, és egyhazza intézményesiilo szervezetének, az
ISKCON-nak" az alapitoja.

Nem sokkal azutin, hogy Prabhupada (1896-1977) az Egyesiilt Allamokba érkezett,
az [SKCON az egyik legmarkansabb 11j vallasi mozgalomma valt borotvalt fejii, szines indiai
ruhaba 61t6zott hiveivel, akik tAncolva énekelték Haré Krisna mantrajukat a nyugati vilag
nagyobb vérosainak utcdin. A mozgalom a hivokt6l szigorian aszketikus életet kovetel.
Nem fogyaszthatnak hust, alkoholt, kabitoszert, a hdzassag keretében torténd gyereknemzé-
sen kiviil colibatusban kell élniiik. Hajnali haromkor kelnek, hogy a napot a templom isten-
ségeinek imadatéval kezdjék. Mintegy napi két orat toltenek dzsapazassal, amikor is 16-szor,
a 108 szembdl all6 imafiizériik minden szeménél elvibraljak a Haré Krisna mantrat. A hivek
egy sor vilagi feladatot is betoltenek: szdmosan a kozosségen beliil dolgoznak, masok a
Krisna-tudatos irodalmat osztjdk szét adomanyért az utcdkon és tereken, s egyre ndvekvd
szdmban iiznek polgari foglalkozast. A Haré Krisna-mozgalom tehat nem szekta, nem kul-
tusz, nem is 0j vallasi mozgalom, hanem egy dsi vallds megujulasi mozgalma, olyasmi, mint
a katolikus karizmatikus mozgalom.

3. Megérkezes Magyarorszagra

A vallasi vagy spiritudlis témaju miialkotasok iranti er6teljes érdeklédésen'* kiviil sza-
mos sci-fi- és jogaklub jelezte a hetvenes-nyolcvanas években a meglehetdsen nagy aranyi
spiritudlis érdeklédést, foképpen a képzettebb vérosi fiatalsag korében. Igy volt ez a tobbi
szogesdrot mogotti szocialista orszagban is, mar ahol egyaltalan lehetséges volt. Jellemz6
példaja a magyarorszagi puhabb diktatira viszonylagos szellemi szabadsaganak a kovetkezo
eset. Egy ir0szovetségi delegacio tagjakeént rendhagyd modon viselkedd tolmaccsal talélkoz-
tam a nyolcvanas évek elején Kijevben. Vegetarianus volt, s6t jogazott is. Kideriilt, csakis
kizarolag azért tanult meg magyarul a tobb nyugati nyelven is beszéld fiatal holgy, hogy
hozzajuthasson joga-konyvekhez, ami vagyai netovabbja volt. Eléggé jol ismerve a helyze-
tet, arrdl nem is akartam faggatni, hogy a hatha-j6gan kiviil vajon mésfajta is érdekelné-e.
Akkor még nem gondoltam, hogy masfél évtizeddel késébb egy Londonbol Moszkvaba uta-
z0 orosz krisnassal beszélgetek majd egy budapesti kdvéhazban, egy amerikai vallasszocio-
logus tarsasdgaban. A rendszervaltas utan a keleti szarmazash spiritualis termékek igen tarka
hazai piacan megjelennek a krisnasok is.

Pancsadzsanja dasza'® a hazai krisndsok number one-ja, az elsé idehaza felavatott
bhakta' a f6varostél nem messze 16v6 kisvaros lakotelepének eléggé rendhagyé lakdja,
hiszen hajviselete (2 memento-tincs hijan kopasz), 6ltozéke (dhoti), lakasanak berendezése
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(oltarral), illata (flistolok), konyhdja (vegetarianus) és gyerekei védikus neve csupa-csupa
egzotikum. Mélyen vallasos katolikus csaladban nétt fol kilenc testvérével egyiitt. A minist-
rald kisfin életében fordulatot jelentett a padlason, gondosan lezart ladaban talalt hipnozis-
rol, jogarol, vizkirdrél, asztrolégidrol és hasonlokrol szolo olvasméanyok, apja konyvei. Az
Omega- és Illés-koncertekre jar6 fiinak az élelmiszeripari szakkdzépiskola elvégzése utan
az Allatkertben sikeriil elhelyezkednie. Egy idére bekoltozik a farkasok ketrecébe, majd
északra késziil ,,él6ben kutatni” dket, ezutan Afrikaba, majd Indidba, és mindekdzben Deli
Kéroly jogaklubjaba jar. Egy napon narancssarga oltdzetii, kopaszra nyirt fejii embereket pil-
lant meg, Svédorszaghol érkezo krisnasokat, akiket mint jogazokat csempésztek be az or-
szagba. Liturgikus tancuk elemi erdvel hat rad. Masodszori ittlétiik utan emlékezetbél elkezdi
énekelni a Haré Krisna mantrat. Hamarosan levelezni kezd veliik. 1976 oktoberében a Ganz
MAVAG kultirhazban tartott hat éras joga-fesztivalon a krisnas kiildottség mindossze tiz
percet kapott, am olyan eksztatikus tancba és éneklésbe kezdtek, ami mindenkit magéval ra-
gadott. ,,Ott valami erd és tisztasag sugarzott. Az a néhany sz6 pedig, a mondandé szivemig
jutott, s ugy éreztem, megtalaltam a helyemet, az otthonomat. Hazaérkeztem” — meséli
Pancsadzsanja dasza. Egy év mulva az inkognitoban (pardkdban és nadragban) érkezd lelki
tanitomester, az ISKCON egyik vezetoje, egy fovarosi panelhdzban harmadmagaval felavat-
ja. Prabhupada haldla utan szakadas tortént a mozgalomban, néhany vezetd hiveivel egyiitt
kivalt, koztiik 1985-ben a félszaz hazai krisnas is.!” A hazai krisnasok koéziil minddssze ket-
ten, Pancsadzsanja dasza ¢s felesége maradnak hiiségesek az ISKCON-hoz, 6k kezdik a har-
madiknak hozzajuk csatlakozd, Ausztralidbol hazaérkezd Lalitd-madhava daszaval egyiitt (-
raszervezni a mozgalmat, amely tiz év alatt ezres nagysagrendiire novekedik. Utjuk nem dia-
dalmenet, hiszen 89-ig féllegalitidsban élnek, s kisebbfajta, de eléggé rendszeres zaklatasok-
nak vannak kitéve. 1988-ban adjak be 17 alairassal egyhazbejegyzési kérelmiiket, amiért a
végnapjait é16 Allami Egyhaziigyi Hivatal egyik hivatalnoka 600 markat probal kicsikarni
tolik. 1991-ben a nyugati orszagokban miik6dé militans kultuszellenes mozgalmaktol tamo-
gatott Németh Géza vezetésével tamadas indul elleniik, 1993-ban pedig — miutin tobb képvi-
seld is destruktiv szektanak mindsiti 6ket — aldozatai lesznek annak a dicstelen parlamenti
hatarozatnak, mely harom masik egyhaz tarsasdgban t6liik is megvonja az anyagi tdmoga-
tast. A krisnasokhoz csatlakozd gyermekek onmagukat karvallottnak érzé sziilei kis csoport-
jan kivill ezt a kampanyt tAmogatta a torténelmi egyhazak lelkészeinek és hiveinek egy ré-
sze, szamos politikus és orszaggyiilési képviseld, egy ideig a tdmegkommunikacids organu-
mok jelentds hanyada, valamint a tajékozatlan és a massag tiirésében a demokratikus tréning
hidny4ban hagyoméanyokkal nem rendelkezé nagykozonség jelentds része is. Ugy vélem va-
lamennyiiikre érvényes az, amit J.G. Melton'® allapitott meg a waco-i davidianus szekta
(amely az intolerdns amerikai hatosagok dldozata lett) tragédiajanak elemzésekor az ameri-
kaiakkal kapcsolatban: az 6sszeomlott kommunizmus utan 1j ellenségre lett szilkség az iden-
titds megOrzéséhez.

1994-t61 a magyar krisnasokat méar nem érik komolyabb tdmadasok. Ugy tiinik, hogy
nem valt kdrukra a szélviharban val6 gyokéreresztés, hiszen 1997 szeptemberében a vezetd-
ség 280-300 fore becsiilte a szerzetestanulok, a szerzetesek és az egyhazi személyek szamat,
amit én is realisnak érzek. Ok 700-750 fényi, magam pedig 550-700 fés templomon kiviil
€16, de a Krisna-mozgalommal szoros, szinte napi kapcsolatban 1évd tagsaggal szamolok.
2000 koriil lehetnek a szimpatizansok és a partolo tagok, de koztiik is talalhatok szép szam-

srer

modjan krisnasok”."
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4. Belepés vagy megtérés?

Mig sok szociologus és pszichologus a személyes problémdikkal és bajaikkal (elidege-
nedés, értelem-keresés, deprimécio) magyarazza az (j vallisi mozgalmakba valé megtérést,
masok egy alternativ ideologiat ésivagy életmédot felkinalo személyes kapesolattal”®. Ma
még nem lehet egyértelmilen eldénteni, hogy a kognitiv modell vagy a személyes kapcsolat
jelent erésebb vonzast a kereséknek és hidnyban szenvedGknek. Prabhupada elsd hiveit —
akiknek tébbsége afféle bohém és miivészlélek — korantsem annyira filozofiai érdekl6dés,
mint inkabb az életstilus vonzotta. Néhany korai kutatas szerint ez a mozgalom az illiziot
veszitett, az amerikai értékrendet és életmodot megkérddjelezd és tjakkal kisérletezd ifjusag,
vagyis az ellenkultiira értelemkeresd tagjai szamara olyan ,, pszichedelikus utépidt” jelentett,
amely a drog “tisztabb” helyettesitdje lehetett*’ . A hetvenes évek kozepén az ISKCON ha-
nyatloban volt mint tirsadalmi mozgalom, Szamos ISKCON-kozosség gy kezelte a valsa-
got, hogy lazitott a kdzosségi struktarin és a tagsdgi kritériumokon, s beengedte a kiilvilig
hatasait.

Mig a szektas megtérés az életmdd és az identitas drasztikus megvaltoztatasat, és a vi-
lag abszolat és radikalis jraértelmezését koveteli meg, a kultikus megtérés megengedi a
csak részleges szakitast és a vilag szimultdn, tobbféle elv alapjan torténd tjraértelmezését. A
krisndsok altal felkindlt plauzibilitasi struktirat (P. Berger fogalma) Travisano tipikusan
szektésnak tartja. A pszicholdgiai oldalrol kozelitt L. O. Shinn gy tapasztalta, hogy a csat-
lakozast az egyszerli frusztraltsagtol az erdteljes egzisztencialis elégedetlenségig terjedd kri-
zis cldzi meg, s ezen kivill meg szamol a keleti filozdfiak iranti érdeklbdéssel, és a vegetdrid-
nussag azon fokdval, amikor az teologiai indokolast kap. A megtérés dltaldban hosszabb ut,
akkor is, ha a kiviilallé szamara hirtelen fordulatnak tlinik.** A tovAbbiakban tulajdonképpen
azt vizsgdlom, milyen értelemben jelent megtérést a krisndsokhoz vald csatlakozas.

- A magyar krisnisok dontd tobbsége még csak néhany éve Krisna-hive. Ha J.
Richardsonra hallgatunk, gondolhatjuk azt, hogy nagy résziik dnmagidt felfedezé iiton van, és
most éppen itt dllomasozik a krisnasoknal #* Kevéssé meglepd, hogy a mag-tagsag haromne-
gyed része 30 éven aluli, és inkdbb a 40 éven feliiliek kb. 15 %-os ardnya okozhat megle-
petést azoknak, akik afféle ifjisagi vallasnak gondoltdk. Még inkdbb meglep6 lehet — azok
szamara, akik jogosan Ggy gondoljak, hogy a Krisna-hivik tobbsége a keleti kultiriaban va-
lamennyire 1smerds, ebben a gondolkodasban vagy filozofiaban valamennyire jartas, képzett
fiatal —, hogy a hivek kb. 6tode szakmunkasképzot végzett, s nem nagyobb a diplomasok ¢s
a fels6fokon tanulok ardnya sem, Igaz, a kozépiskolanal tobbet nem végzettek negyede-6ti-
de abbahagyta fels6fokt tanulmanyait, és hasonld aranyban valasztottak a szerzetestanulosa-
got olyanok is, akiknek minden esélyiik megvolt a sikeres felvételire. Ma mar a lelki vezetdk
egyre jobban szorgalmazzdk a megkezdett tanulmanyok folytatasar és a tovabbtanuldst.
Mindezek alapjan ugy tiinik, hogy a krisndsokra is tébbé-kevésbé érvényes lehet az, amit
Horvath Zsuzsa a Hit Gyiilekezete® tagjairdl allapitott meg, hogy ,.leginkdbb azok koziil
tudnak toborozni, akik az aktiv részvételhez elegend6 mennyiségii szabadon beoszthaté 1d6-
vel rendelkeznek, és akik tdrsadaimilag kevéssé integrdltak, azaz atmeneti, illetve margina-
lis helyzetben vannak, igy relative kevesebb kockazatot jelent szamukra egy marginalis moz-
galomhoz val6 csatlakozas,

A krisndsokhoz csatlakozok 60%-a nem volt vallasos, aki pedig az volt, az esetek na-
gyobb részében csak nagyon felszinesen. Ebben a tekintetben nagy az eltérés a mai magyar
és a masfél évtizeddel ezelGtti amerikai helyzet kozott. Akkor és ott a belépdk kétharmada
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volt aktiv valldsgyakorlo. Ez esetben valamelyest indokoltnak latszik a megtérés helyet a
vallds-valtas hasznalata, amit néhany szakember javasol.?

A hatvanas évek végén a Krisna-mozgalomba belépd amerikaiak nagy tobbsége mar
»mozgasban volt”: kétharmad résziik tartozott az ellenkultira-mozgalomhoz, minden maso-
dik tagja részt vett a haboriiellenes mozgalomban, harmadrésziik tartozott valamilyen 6nis-
mereti és pszichologiai orientacidjii mozgalomhoz, negyedrésziik valamilyen politikai, 6t6d-
résziik pedig vallasi mozgalomban vett részt, A hetvenes évek végére felére-harmadara csék-
kent a politikai és a pacifista mozgalomban részvevék, s ugyancsak jelentésen csokkent az
ellenkultira-mozgalombdl érkezdk aranya, ugyanakkor alaposan megnétt a személyes és lel-
ki motivumok salya.”

A krisndsokhoz csatlakozok fele krisnas rendezvényen (nyilvanos helyen szervezett
programon, templomi programon vagy krisnas fesztivalon), majdnem fele kényvbél, harma-
duk Krisna-hivékon keresztiil ismerkedett meg a Krisna-hittel. 5-10%-uk esetében a keleti
kultara, a misztika, a lélekvandorlds, a harci miivészetek iranti érdekl6dés, a jogazas, az
ufolégia, a vegetarianizmus, és a Didkszigeten vald talalkozas jelentette a legfobb kiilsé
mozgatot. A belsd mozgatdk pedig a csalddas, a valsig és dnpusztitds, az alternativ életmod
probalgatasa, valamint az ezzel dltaldban egyiitt jaro keleti vilag irdnti érdeklédés, az
okkultisztikus-misztikus, a filozofiai érdeklddés és altalaban a vallasi érdeklodés. A vdisag
gyakran kapcsolodik ongydgyitdsi kisérletekkel (alternativ életméddal valo probalkozassal,
az okkult vilagba vald menekiléssel), az aiternativ életmod, vagyis a ,,mashogyan” gyakorta
kapesolddik dssze a ,,miért” kutatdsaval. Az eurdpai filozofia a keletivel, a keresztény vallasi
élmény az okkulttal vagy a keletivel kapcsolodik. Mindegyik tipus és altipus mogott sza-
molni lehet az egzisztencidlis fesziiltséggel és az identitas-kereséssel.

A megtérés-térténetek harom kategoridban helyezhet6k el: 1) bizonytalansag - bizton-
sag (a rutinszerli, ,,unalmas” harmoniatdl az énpusztitishoz vezetsé bizonytalansagig), 2)
spontaneitas - tudatossag (az esetleges probalgatastdl a tudatos keresésig), 3) életméd - ér-
tékrend (az el6szor csak a hogyanra, vagy mindjart a miértre 6sszpontositok). Vannak rdvid
és hosszabb, egyenes és cikkcakkos utak (kitérokkel, megtorpanasokkal és visszaesésekkel).
Vannak, akik felvallaljak és tovabbépitik, vannak, akik megtagadjak és ,, levaltjak” korabbi
énjiiket. Vannak, akik el6z6 életitket eldkésziiletnek, az ut elejének, az értékfelhalmozas idé-
szakdnak tekintik, s vannak, akik elfecsérelt idonek, tévelygésnek, a rossz fogsagaban valo
senyvedésnek.

Labhaté ddszat korabban is érdekelte az emberi élet célja, de ezzel is gy volt, mint az
egyetemi tanulmanyai megkezdésekor a karrierjével; ,,nem torte 6ssze magdt érte”, ,,nem vit-
te thlzasba”. Harmonikusan, az 4dtlagoshoz képest tartalmasan ¢s kellemesen csordogalt éle-
te, amelynek legrendhagyobb eleme talan egy agykontroll-tanfolyam elvégzése lehetetett.
Unalom(izésbdl ezoterikus, misztikus és valldssal kapcsolatos konyveket olvasgatott, koztiik
krisnas kiadvanyokat is. Prabhupada konyve, 4z énmegvaldsitas tudomdnya vératlanul meg-
fogta. Nagyon raciondlisnak és logikusnak talalta, s minden kérdésére valaszt kapott. Elment
a budapesti templomba, ott tdltdtt néhany napot, s igen meggy6z6 volt szamara a bhaktak hi-
teles viselkedése, a Haré Krisna mantra éneklése pedig ,.egy magasabb, lelki izt” jelentett,
ami meger0sitette a dolgot.

Vjaszadéva dasza, az egyik prédikalokozpont vezetdje repiildtiszti foiskolas kordig si-
nen volt, aztan egyszer csak megkérdezte dnmagatol, hogy ,.én tényleg ilyen akarok lenni?”
Es mér nem is akart. Beadta a papirt, és letoltotte a sorkatonaségot. Leszerelés utan nem
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haza ment, hanem Budapestre, ,.a lehetGségek vilagaba”. Anyagbeszerzoként szabadidejében
arra torekedett, hogy tartalmas dolgokat taldljon. Beiratkozott a hittudomanyi akadémidra,
naponta szinhazba jart, aztin sportolni kezdett, majd valsdgos par honap utan figyelme ,.egy
belsG, mélyebb vizsgalodas felé irdnyult”. Erikson, Popper Péter és a Real Revolutional
Concerning, az Ujraértékeld Tamogatas voltak a soron kévetkezd allomasok. Majd 6sszefu-
tott egy krisnassal. Hosszasan beszélgettek, de akkor még nem tudta, hogy a materializmust
védje vagy a kereszténységet. A krisnas azt mondta neki: ,,Egy kicsit 6nzd és besziikiilt
vagy, sablonjaid alapjan latod a vilagot.” Le akarta gy6zni, de (ij baratja és annak hite egyre
inkébb lenyligozte. Pedig egyszerii ember volt, de & is, és tarsai is ,impozdnsan és batran
felvallaltak mdssdgukat”. Es egyszer csak azon kapta magat, hogy veliik maradt.

Kunti dévi daszi életében sem volt igazabol semmi rendkiviili: jarta a szorakozdhelye-
ket, ldzadozott, dohdnyzott, és egy kicsit csavargott is. Abban a miivel6dési hazban, ahova
szorakozni jart, futott bele a krisnasokba. Akkoriban egy kis egyiittesben énekelt, igy elso-
sorban zenéjitk és tancuk fogta meg. Ezutan a kéthetente ugyanott szervezett programokra is
eljart, de alig értett valamit. A zene, a tanc és az étel viszont kellemes volt. Aztdn amikor
egyik alkalommal egy ,,sugarzo személyiségii” lelki tanitomester jelent meg, szavai nyoman
hirtelen minden Gsszeallt.

Bhakta Zsoltot a miivészeten kivill a ,,a tudomany periféridjara szorult jelenségek
vizsgilata, a negyedik dimenzid, meg a para-jelenségek” izgattak, de érdekelte a joga és a
valldsok is. Az egyik joga-konyvrdl aztan kideriilt, hogy krisnas, EI5 krisnast elészor a budai
varban latott, a kirakodévasaron. Ok csébitottik el egy programra. Ugy érezte & is, hogy Az
énmegvalositas tudomdnya rola szol. A filozdfia fogta meg leginkabb. Aztan elment a temp-
lomba, s elkezdett dzsapazni.

Szamadhi daszat ateista modon nevelték. Kozépiskolas koraban a zene és a joga érde-
kelte. Az aluljaroban megvett egy Prabhupdda kdnyver, de nem tetszett annyira, mint mas
joga-konyvei, de azért n¢ha-néha levette a polerol, Mar a konzervatériumba jart, amikor
megismerkedett az indiai pengetds hangszerekkel. Freudot abbahagyta, de Hamvas Béla mi-
veivel, és a buddhista konyvekkel parhuzamosan ijra elolvasta Prabhupada kényveit. Ekkor
mar nem ateista, elfogadja, hogy a kereszténység, a zsidosag és a Krisna-tudat is ugyanazt az
Istent imadja. Ellatogat a templomba, dzsapdzni kezd, s verseket imi. Egy Upanisad cimil
verset is irt, amit megmutatott a templomban egy lanynak, és ahogyan beszélgetni kezdtek,
egyre vilagosabba valt szamara, hogy Krisna egy személy. Ekkor adja fel a Hamvas-hitet, az
intellektualis Isten-hitet, abbahagyja a zenélést, és bekoltozik a templomba.

Bhakta Zsombor az UFO-ktd! és a természetgydgydszattol indult el. Mér 13 éves kora-
ban részt vett egy krisnas fesztivalon, de akkor még csak a léghkdre fogta meg, UFO-maniajat
ismerve édesanyja megveszi szamara a Kéonnydi utazds mds bolygokra cimil krisnas kényvet.
Nyolcadikos koraban kezd krisnas programokra jarni, s eljut nyari taborukba is, majd elkezd
dzsapazni, Ma még Ugy érzi Gton van, de mar nem tudja masképpen elképzelni életét.

Szacsinandana dasza gimnaziumba jart, ,kiilondsebb terv nélkiil”, majd olyan ,,isko-
lan kiviili dolgokkal” kezdett foglalkozni, mint a filozdfia, a sci-fi, a lélekvdandorlds. Mér
masodikos-harmadikos koraban vegerdaridnus, elvégzi az agykontrollt, miiveli a hdrom ujj-
technikat, a jogat dszandkkal és meditdcioval, de egyik sem elégiti ki. Tagja a Galaktika-
kirnek, s amikor egyszer Pestre megy Galaktika-konyvekért, meglatogatja a budapesti temp-
lomvezetot, volt osztilytarsat. Hosszasan beszélgetnek, s hamarosan elkezd dzsapizni. Ami-
kor a Haré Krisna mantrat kiprobalta, akkor mar tudta, megtalalta azt, amit keresett, Azzal
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felvételizett Debrecenbe programozo matematikusnak, hogy megprobélja egyszerre az egye-
temet ¢és a Krisna-tudatot, de a kollégiumot talsdgosan szabadosnak tartja, és a félévi vizsga-
it mar nem teszi le.

Az alternativ életmdd, a joga, a keleti kultira, a misztikus vagy okkult érdeklédés /é-
pésrdl lépésre vezet at a Krisna-tudathoz. A megtérés itt is fordulopont, de nem akkora meg-
razkodtatas, mint az egyhangt rutinvilagbol valo kilépés. Itt is fontos szerepet jatszik a érze-
lem, a személyesség, ¢és a biztos fogddzot jelenté valasz harmassiga.

Prana dévi daszi 0tja az eddigiektol eléggé eltérd volt. 8 honapos terhesen hagyta el
férje, s ezutdn minden este ott latta maga mellett a halalt. Isten helyett a halal 1épett be életé-
be. Akar meg is halt volna. Elment ugyan éjféli misére, de majd megfulladt a tomegben.
Kiilfoldrél hazakoltozo testvére megajandékozta egy Bhagavad-gitaval és egy lemezzel. Ezt
hallgatta lanydval, majd eljutottak egy Krisna-fesztivalra, ami mindkettdjtiket nagyon meg-
fogta. Ot elsdsorban a zene, kamasz lanyat a filozdfia. Elhatiroztdk, megkeresik a
krisnasokat, pedig akkor rémtorténeteket irtak téluk az Ojsdgok. Az utcan talalkoztak egy
narancssarga ruhas fitval, aki ,.teljesen ragyogott, €s nagyon-nagyon szép latvany volt, mint
egy jelenés”, Tole tudtik meg a templom cimet, ahol tgy érezték, nagyon jo kezekbe keriil-
tek. Az asszonyt a csodas torténetek fogtak meg. Tébbekkel tudott beszélgetni. Végsd soron
nem tudja, mi fogta meg, de a vilagért sem menne el.

Bhakta Otto sziilei legnehezebb kamaszkoraban valtak el, 6 pedig ,,bosszibol” elkolto-
z0tt a baratjdhoz. 14 éves kora Ota kabitoszerezett. Barataival Olaszorszagba jart koldulni
{amit akkor tobb szdzan csinéltak). Elotte megismerkedett mar a Krisna-tudattal, s koldulas
kozben imadkozott. Az dsszekoldult pénzen kabitoszert vettek, a végén mar heroint. Haza-
jott, megprobalta abbahagyni, de csak nagyon nehezen sikeriilt. Eleinte kdbultan dzsapazott,
majd eljart krisnas baritndjéhez, és a lelki vezetdvel is beszélt. Szolgalni kezdett a templom-
ban, s igy ,.tisztulni kezdett a szive” is. A krisna-volgyi templomépités marasztalta végleg ott.

Bhaktin Bori furulydzni tanult, szavalé versenyekre jart, roplabddzott, mindegyikben
sikerei voltak, de édesanyja abbahagyatta vele a sportolast, mert nem jol tanult. 18 éves ko-
riaban kiprobalta a kébitoszert, ami miatt baratja szakitott vele. Az egész kdabitdszeres tarsa-
sag elment egy krisnas rendezvényre, ahol 6t is nagyon megfogta a hangulat, féleg az ének-
lés és Vjaszadéva dasza, de a kabitoszertdl egyelore nem tudott szabadulni, csak akkor, ami-
kor egyszer ugy bel6tte magat, hogy napokig csak sirni tudott. Felment krisnas baratndjéhez,
aki arra biztatta, mondogassa a Haré Krisna imat, s ajanlja ol az ételt. Ez segitett, s most
mar kezdi sejteni, mi az, hogy Isten.

Bhaktin Edit volt kisdobos, Gttdrd, drsvezetd, rajparancsnok, aztan cserkész drsvezet6-
helyettes, majd versenyszeriien sportolt, mikdzben a kozgazdasagi szakkozépiskolaba jart,
de mar 15-17 évesen megtapasztalta ,,a fondkjat ", a bulizasokat, a kabitoszert, annyira, hogy
mar kezdett belehiilyiilni, és alig tudott értelmesen beszélni. Ma mar varosa egész kizépisko-
las fiatalsaga kabitézik, de akkor ez még ,,vagany dolog volt”. A legtébben csak a diszko
elétt csinaltak, de 6k éjjel-nappal. Gazdag baratai voltak, s helyette is fizettek. Majd annyira
»megkattant”, hogy mar allandban a félelem ¢€s a remegés gyotorte. A kabitdszer mellett
megismerte a Krisna-tudatot is, s akkor mar tudta, hogy csak az segithet. Bekertilt egy 1j ba-
rati korbe, akik elhivtak egy krisnds programra. Eldszor nem értett semmit, csak lassan jott
ra az izére. Fontos volt szamara, hogy kabitoszeres tarsai koziil is tobben talaltak otthonra a
krisnasok korében, igy aztan megmaradt a barati kore, csak egészen mas tartalommal.

Bhaktin Etel torténete talan annyiban tér el Bhaktin Editétd], hogy 6 magasabbrol
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zuhant ala. Rajzversenyt nyert, pszichologiai és filozofiai miiveket olvasott, filozofiai korbe
jart, hosszitdviuto volt, torndzott és kung-fuzott. Majd , intellektualis bérfejiiekkel” baratko-
zott, és belépett a trianoni béke revizidjat koveteld, Szabd Albert vezette Uj Pannoénia Part-
ba. Komolyan torténészkedett, majd feliilkerekedett benne a pszichologiai érdekl6dés, és el-
hatarozta, tanulmanyt ir a kabitoszerezd fiatalokrol, de ehelyett maga is kabitoszeres lett.
Mar eldzdleg Osszeakadt krisnasokkal, s aznap is be volt kabitoszerezve, amikor el6szor
ment el a templomba. Meghallgatott egy eléadast, s el volt djulva a gyonyoriiségtél. Kapott
egy Bhagavad-gitdt, egy éjszaka elolvasta, masnap is elment, harmadnap pedig elkezdett
dzsapdzni.

A mely valsagbol induldk szamara az atmoszféra, az érzések, az élmények, a személyes
kapcsolatok és a kézdsség lett a mentGdv. Egy résziik, a tizenévesek 0tja azonban cikkcak-
kos, visszaesésekkel, pArhuzamos probalkozasokkal. Akadtak kozottiik, akik végiil is elhagy-
tak a dzsapazast, a programok latogatasat, s visszamenekiiltek az eksztizisba. E kategoriaban
a cikkcakkos Ut mellett a hirtelen megtérés is eléggé gyakori. Sokan persze azt mondjék,
hogy a volt kabitoszeresek az egyik fajta eksztazisbol a masikba menekiilnek, ezt azonban az
dltalunk vizsgalt esctek nem latszanak igazolni. A nyolcvanas évek elején az amerikai
krisnasok Krisna-hit melletti dontésének f6 okai: a mozgalom filozofidja (72 %), a hivek ira-
nyukban megnyilvanuld szeretete (62 %), Prabhupdda személye (46 %), az 0j életstilus,
mely értelmet adott életiiknek (37 %), részvétel a zenével és énekkel kisért liturgikus tdnc-
ban (29 %), és a mozgalomban megélt biztonsagérzet (16 %). Nagyon hasonld tartalmu vala-
szok sziilettek nalunk is. Itt a tudds, a filozofia (49 %), a személyek (40 %), az érzékekre ha-
tas, elsbsorban a zene (31 %), a hivik tisztasaga (23 %), a kbzosség (23 %), a hangulat (13
%), a lelkiség (10 %), a hitelesség (8 %) a sorrend.

5. Vilagvaltas

A ,Mennyiben viltoztatta meg életét a Krisna-tudat?” kérdésre a vilaszolok 44 %-a
csak azt feleite, hogy ,.gydkeresen”, ,teljesen”, , nagyon”. Akik pedig megjellték a viltozas
iranyat is, elsésorban az életmodot (17 %), a biztonsagot (13 %), az életcél megtalalasat (13
%), az identitds megerdsidésct (10 %), a lemondast (8 %), a hatarozottabba vélast (7 %), a
szeretetet (6 %), a kdzdsséget (6 %) és a szélesebb szellemi horizontot (5 %) emlitik leg-
gyakrabban. A valtozas harom {6 irdnya tehat az életmdd, a személyiség és a kapcsolat. A le-
mondas és az 0j cleteél jelenthet csupdn éleimodvdltast (mar nem eszik hust, nem dohany-
zik, cdlebsz életet &), de jelentheti mar az életmindség vdltozdsat is, amennyiben a lemon-
dott tevékenységek helyére mas tevékenységek és értékek lépnek. A frissen megtértek sza-
mara inkabb biztonsdgot és szeretetteljes kizdsséget jelent a Krisna-tudat, mig az avatottak
szamara mér inkabb egy begyakorlott életmodot, megvaltozo személyiséget és lelkiséget.

Prana dévi daszi — aki a mélypontrél lanya segitségével talalt a Krisna-tudatra — sza-
maéra els6sorban a dzsapazas jelenti a valtozast, és egy sor addigi — a megtérés fényében —
visszamindsitett tevékenység elhagyasat: két ora dzsapazas utin mar nincs ideje rdadiora, té-
vére. Tudja, hogy nem szabadna 8 orat aludnia, de ideges ¢és faradékony. Nem is hianyzik
neki, mert azel6tt sem vonzddott igazabél semmihez sem, csak kézimunkazott, kotogetett, és
szerette a kellemes, melankolikus zenét, de a mostani eszével ezt is csak érzékkielégitésnek
tartja, aminek mar nincs meg a régi ize. Ugy latja, hogy mindenki a boldogsagot keresi, de a

TATTUA Az odaadds nektdrja 87



tobbség nem jé modszerekkel. A keresés aztan illizichajhaszassa valik, ennek eredménye
pedig az jiresség. Ahhoz képest, hogy férje altal elhagyottan minden este mellé telepedett a
haldal, Prana dévi daszi krisnasként immar élni akar. Kérdés persze, hogy nem egy lassan né-
vekvd Trt tolt-e ki a dzsapazas, hogy faradsédga nem lelki faradsag-e, a biztonsdagos monoto-
nia kovetkezménye. A kulcsmondat kétségkiviil a ,,ha Krisnahoz tudom kapcsolni”. De tud-
ja-e, s lesz-e mit?

Ez az eset, ha nem is tartozik a gyakoribbak koz¢é, nem is egyedi. Bhakta Odon — ha
nem is akart meghalni — szintén halalfélelemmel élt azel6tt. Ez elmult, mert mar tudja, mit
var, hogy mi lesz vele, és hogy baritok kozott él. Régen nagyon zavarta, hogy mit mondanak
az emberek, ami most mar nem bantja, mert hatdarozottabb lett. A templomon és a
Bhagavad-gitan kiviil semmi fontosat nem talal, sem a tévében, sem masutt. Kékemény
fradista volt, de most mar nem érti, minek ugralnak. Amikor a krisnasok tancolnak, az egé-
szen mas, abban van értelem. Ebben a vallomasban kétségkiviil t6bb a pozitivum — a bara-
tok, a liturgikus tanc —, de a kérdés hasonld: vajon bhakta Odon hatarozottsaga és biztonsag-
tudata elegendd-e, nem blokkolja-e abban, hogy mégis talaljon valami fontosat a templomon
és a Bhagavad-gitan kivil, éppen azért, hogy a legfontosabbak kelloképpen be legyenek
agyazva életébe.

A kabitdszeresek €s a borfejliek kozott is megfordulé Bhaktin Etel szamara nagy él-
mény volt, hogy sikeriilt rendeznie életét. Harom és €l négy kozott kel, utana tisztalkodik,
majd elmegy a templomba a reggeli szertartasra, utana iskoldba. A templomban ebédel, meg-
csinalja szolgalatat, majd tanul, mert le kell tennie az érettségit. Nem a kotelességek keriiltek
élete centrumaba, hanem a Krisna-tudat, és ebbél fakadnak kotelességei, melyeket szivesen
és sikeresen teljesit.

Bhakta Karoly, aki balett-tAncosnak indult, tobb dimenziéban is érez véltozast. Ugy
véli, nemcsak életmédja, hanem alapvetd értékei is teljesen megvdltoztak. Mar nem érdekel-
ték mas emberek, de a krisnas élet ,,egy magasabb iz, s az ember oridsi kalandokban vesz
részt, és sokkal tobb mindent megismer a vilagbol.”

Tobbségiik Ggy érzi, jelentdés mértékben megvaltozott személyiségiik. Elsdsorban sze-
retetteljesebbek, tiirelmesebbek és aldzatosabbak lettek, masodsorban céltudatosabbak, har-
madsorban harmonikusabbak és dszintébbek. Mdsok iranydban nyitds, hatdrozottsag és ki-
egvenstulyozottsdg: ezek a valtozas f6 irAnyai a megtértek érzései szerint. Eléggé gyokeresen
valtozott érdeklédésiik is. Kevéssé érdeklodnek az anyagiak és a boldogulas, aztan az
érzékkielégités (ez az 6 terminusuk), a szérakoztaté miivészet, a tévénézés, egyaltalan a mii-
vészet irant. Jobban érdekli ket értelemszertien a vallas, a lelki és szellemi elmélyiilés, a ko-
zOsség szolgalata, a filozofia, a tudomany. A valldsi-szellemi érdeklidés az avatottakra és a
colebszekre jellemz6 inkabb. A hizasoknak nem csak idejét, hanem természetesen érdeklo-
dését is jobban lekoti csaladjuk, ami azért nem jelenik meg itt, mert tobbségiik megtérésiik
elétt is csalados volt.

A krisndsok a keresztény vallashoz képest a Krisna-hitet érthetébbnek (33 %), tudo-
manyosabbnak (29 %) és hitelesebbnek (28 %) tartjak. Nagyon izgalmas kérdés, hogy miért
tartjak ezt a tavoli, az eurépai fogalmakra alig lefordithatd gondolkodast érthetébbnek és tu-
domanyosabbnak mind a kezddk, mind a haladék, amikor az eurdpai filozofidban és teologi-
aban otthonosan mozg6, s ugyanakkor a keleti valldsokban sem teljesen jaratlan értelmiségi-
eknek is komoly gondot okoz a hinduizmus leforditasa. (Az olvasonak természetesen ismét
eszébe juthat az a gyakori vad, hogy a Haré Krisna-mozgalom Krisna-hite nem autentikus,
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hanem valamiféle felhigitott, leegyszersitett valtozat.) Tobbféle magyarazattal szamolha-
tunk. Nyilvan azzal is, hogy sokan koziilik nem csak a keresztény vallast nem ismerik elég-
gé, hanem még a vaisnava vallast sem. Szamolni kell persze Prabhupada zsenialitasaval is,
aki képes volt az eurdpai fiil sziméra hallhatové tenni a Bhagavad-gita vilagat. Szamolni
kell azzal, hogy a fogodzot és valaszt keresd szamara az érthetd részletek megelélegezik az
egészet. Olvashattuk, hogy tobbeket a nem metaforikusan, hanem sz6 szerint értelmezett me-
sck fogtak meg. Azt sem szabad elfelejteni, hogy a megériés kiozege, kontextusa a megtérot
szeretettel korlilvevd kozdsség. Szamolni lehet azzal is, hogy az ,.érthetébb” inkabb a gya-
korlatra, mint az elméletre vonatkozik, vagyis azért érthetébb vallds, mert gyakorlatiasabb.
Természetesen azzal is kalkulalni lehet, hogy azok szamara, akik a kdoszbdl menekiiltek, ka-
paszkodtak ki, egy eléggé bonyolult kozmosz is — mert rend —, érthetdnek tinik.

F. J. Daner a kovetkezd értékeket sorolja fol, amit az isteni tanitomesterek el6irtak:
kedvesség mindenkihez, tartozkodas a veszekedéstol, ragaszkodas az abszolut igazsaghoz,
mindenkivel egyenloség, hiba nélkiiliség, irgalmassag, szelidség, tisztasag, egyszeriiség, jo-
akaratisag, békésség, teljes ragaszkodas Krisndhoz, elfordulas az anyagitdl, 6nkontroll, ala-
zatossag, mértékletesség az evésben, bardtsdgossag, csendesség, szakszeriiség, konyoriiletes-
ség, jozansag, tisztelettudas, szilardsag, koltGiség, komolysag.?® Az értékrend alaposabb
vizsgalatara a Rokeach-féle értéktesztet hasznaltam, amely 18 eszkoz- és 18 célértéket tartal-
maz. A krisnasok a kovetkezdket érezték leginkabb magukénak: feleldsségteljesség, béke,
belsé harmonia, boldogsag, eléitéletektél mentesség, engedelmesség, értelmesség, fegyelme-
zettség, baratsag. Legtdvolabbinak pedig a kdvetkezdket: hatékonysag, onérzet, 6nallosag,
anyagi jOlét, a haza biztonsaga, szerelem, tarsadalmi megbecsiilés, kellemes élet. A szellemi
és lelki értékek sokkal elGbbre keriiltek, mint az anyagi, érzéki, érzelmi, tarsadalmi értékek.
A személyiség alavetettsége (vagy ahogy talan ennél pontosabban fogalmazzak meg maguk a
krisndsok) az odaadottsdag felette all a személyiség és szabadsag értékeinek. Ha nem keriilt
volna a leginkabb elfogadott értékek kozé a bolesesség, az elditéletektdl mentesség, a barat-
sag ¢s a boldogsag, és ha nem lenne az érdekes és valtozatos életnek és az elvégzett munka
oromének ennyire kiegyensulyozott a mérlege, joggal felmeriilhetne a gyani, hogy a fegyel-
mezettséget, engedelmességet és megbizhatosdgot ennyire magasra értékeld krisnasok mégis
csak valamiféle agymosas aldozatai. igy azonban, az el6bb felsorolt értékek kornyezetében e
vezetd crtékek jelentése kissé megvaltozik: az odaadottsag felhangjaival gazdagodik. Az
azért mégis elgondolkodtatd, hogy a testi tisztasdgot tobbre becsiilik, mint a természeti és
mivészi szépséget, valamint az is, hogy nem csak a meghitt testi és lelki kapcsolatot jelentd
szerelem, hanem a ragaszkodast és gyongédséeget jelents szeretet is elutasitasra keriilt.

Keresztény ¢és krisnas szerzetesek értékrendjét sszevetve meg lehet allapitani hason-
l6sagot is: példaul a béke, a belsé harmonia, a baratsag, a felelosség, a megbocsatas, a segi-
tékészség és a szavahihetoség elfogadasaban, valamint az anyagi jolét és a kellemes élet el-
utasitdsaban, am mégis két meglehetdsen eltérd értékvilag rajzolodik ki. Kétségkiviil a ke-
resztény klerikusoké hasonlit jobban a hazai atlagos értékrendhez. A legnagyobb eltérés az
énallésag - engedelmesség, €s a nyitottsag - zartsag dimenzidkban van. Mig az értelmesség
¢s a logikussag a krisnasok, a bolcsesség a keresztények; az apoltsag és az udvariassag a
krisnasok, a szépség a keresztények; a térekvés a krisndsok, a batorsag és az alkotas a ke-
resztények; a megelégedettséget jelentd boldogsag a krisnasok, a gydngédség a keresztények
jellemzo értéke. A krisnas szerzetesek értékrendje aszketikusabb, megallapodottabb, befelé
Jordulobb, merevebb és raciondlisabb, a keresztényeké nyitottabb, spiritudlisabb, dinamiku-
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sabb és kreativabb. A keresztények értékrendje tobb vonatkozasban kozelebb all a hazai és
az europai €rtékrendhez, bar vannak olyan értékek (udvariassag, torekvés, értelmesség, logi-
kussag), amelyben inkabb a krisnasokéhoz hasonlit. A hit sikjan kiviil talan e téren tortént
legnagyobb valtozas vilagukban. Egyesek abbahagytak a tanulast és munkaba kezdtek, ma-
sok forditva, ismét méasok Krisna-hivéként egészen masfajta munkat végeznek: vannak, akik
fizikai helyett szellemi munkat és forditva. Tébben bérmunka helyett — ahogy 6k mondjak —
szolgdlnak, s vannak, akik koldulnak. A munka-fajtat valtok kozétt van, aki bolti eladobol
szakacs, szobafestobol tehenész, keresked6bdl gyermekgondozd, szamitogépesbdl gazdasagi
vezetd, egyetemistabol allatgondozo, fdiskolasbél pénztaros, vegyészbdl pedagogus lett.
Komoly problémaékat okozhat, hogy még mindig az adomanygyiijtés — igy is nevezik: koldu-
las — a stratégiai 4ga a krisnas gazdasagnak, pedig ez a tevékenység nem csak a kiviilallok
részérdl kritizalt, hanem a hivok egy része is kényelmetleniil érzi magat ebben a szerepben,
annak ellenére, hogy az utcai kdnyvosztasnak (az eléallitasi araval nagyjabdl azonos ado-
many fejében ,,odaajandékozott” konyvek terjesztésének) nem csak a pénzszerzés a célja,
hanem a kapcsolatteremtés, a misszio terjesztése.

Prabhupada gyakran szdlitotta nétanitvanyait is prabhunak (mester), jelezve, hogy a
lelki életben férfiak és nék egyenldk.” Ugyanakkor Prabhupada azt is hangsulyozta, hogy
anyagi téren a néknek feleldsségteljes férfiakon kell fiiggenitlik. Bhaktaripa Szvami is a guru
szerepet a férjnek, a gopiét pedig a feleségnek szanta. A hetvenes évek elején J.S. Judah ugy
latja, hogy a guru stitusza és szerepe fenyegetheti a mozgalom jovdjét.*® Masok gy vélték,
hogy az ISKCON-ban a néket gyerekszamba veszik. Judah azt is megjegyzi, hogy ift minden
hivd feminin attitiiddel rendelkezik, hisz mindenki alarendelt és szolga. Mintha ezt alata-
masztana a kovetkezd mondat, mely a hazai krisndsok lapjanak Tdrsulds és szex cimii cikké-
ben®! olvashatd: ,,A bhaktak sohasem fogadnak el gyereket a lelki tanitomesteriik belegyezé-
se nélkiil.” K. Knott a kilencvenes évek elején ugy latja, hogy a Krisna-hivé nék tébbsége
egyelore elfogadja, hogy szerepiik elsdsorban férjiik szolgalata, sét még azt is, hogy szépsé-
gitk veszély mind a férfiak szellemi fejlédésére, mind a csaladra nézve. K. Knott szerint az a
keérdés, akamnak-e a feleségek a védikus filozofia alapjan élni egy () tarsadalmi kontextus-
ban: a férjiiket szolgalva, aki megdvja dket.*

A Krisna-mozgalomban a 70-es évek elején a krisnas n6k még szamos korlatozasnak
voltak kitéve. Igaz, hasonlét tapasztalhattak az Egyesiilt Allamokban é16 nk a »vilagi tarsa-
dalomban™ is, ahol a hazassagok fele valassal végzédik. A Krisna-hit pedig sikeresebb ha-
zassagokat igért. Prabhupada elsdsorban védikus-tradicionalis néi feladatokat ajanlott, de
nem akadalyozta a ndéket abban, hogy mas szerepeket is kiprobalhassanak. A 80-as évek vé-
gén azonban a krisnas nék hangja megerdsodott, s mindkét nem kezdte felismerni, hogy ve-
szélyes a néket masodosztalyn statuszban tartani. Mig a Prabhupada halala 6ta haromszoros-
ra nétt vezetdi testiiletnek tovabbra is csak egyetlen né tagja van, addig egyes nemzeti veze-
t0 testiiletekben mar jelentds aranyban kapnak helyet. Németorszdgban 11 templomelndk nd,
s ott a nemzeti vezetés egyharmadat is nék alkotjak, és Magyarorszdgon is hasonlo a helyzet.
F. J. Daner mér a hetvenes évek kozepén jelezte, hogy egy csomo probléma vetddik fel a
krisnas hazassagokban, killondsen akkor, ha a hazaspar egyik tagja nem Krisna-hivo, de ak-
kor is, amikor mindketten krisnasok, mert igen nehéz egyszerre eleget tenni a hizas emberrel
és a hazas-szerzetessel szemben tamasztott kvetelményeknek. Magyarorszagon a szex-sze-
relem-hdzassag témakorben, valamint a férfi-né kapcsolatot illetéen még eléggé képlékeny,
datmeneti allapotot talaltunk, Ennek persze egyik oka az, hogy a hazai Krisna-hivék javaré-
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sze kiforratlan személyiségil fiatalember, Ugyanakkor éppen kutatisunk idGszakaban (1995-
1997) erdsodott a hazasodasi tendencia. Egyre gyakrabban hallhatd, hogy az el6irasokat be-
tartd hazasparokat szerzetestanulonak kell tekinteni, st olykor még az is elhangzik, hogy a
Krisna-tudatos csalddban élés hasonld lemondast jelent, mint a legtokéletesebb, a lemondott
¢letrend. Hazankban még eléggé kevés a védikus hazassag, s ezek is torténetiik elején tarta-
nak, tehat e téren elégge kevés a tapasztalat, a példa. Ami bizonyos: a hazassagon beliili sze-
xualis- és szeretet-kapcsolat tekintetében egyfeldl a bhaktak jelentOs része tdjekozatlan, mas-
fel6] eléggé eltéro attitiiddel és véleménnyel rendelkezik. Ugy tiinik, a Krisna-hivék kérében
a hdzastarsi szeretet egyrészt megfosztodik titokzatos és transzcendens jellegétdl, s nagyon is
pragmatikusan kezelddik, masrészt nilonni! is filozdfiai sikon targyalodik. A parvalasztds és
a hazassagra valo felkészillés gyakorlata is eléggé valtozatos képet mutat. Az egyik véglet,
amikor a fiatalok a guruto! varjék a kezdeményezést, a parvalasztasi és hazassagi forgato-
kényv kidolgozasat és lediktalasat, a masik pedig az, amikor maguk dontenek, s csak szente-
siti dontésiket lelki tanitomesteritk. Noha a klasszikus védikus elvek szerint a feleségnek
férjéhez kell vonzodnia, Prabhupada és tanitvdnyai mégis azt tanacsoljak a bhaktéknak, hogy
mindketten leginkabb Krisnahoz ragaszkodjanak. Ehhez hasonlé gondolat a mai keresztény
tanitasban is felbukkan, csakhogy a nagy kiilonbség az, hogy az Istenre irdnyultsag itt a sze-
mélyes szeretet, a szerelem és az értéknek tekintett szexualitds kontextusaban érvényesiil, és
a ferfi és n6 kozotti vonzodas kozmikus elv, nem az anyagi lét alapelve, mint a Krisna-tudat-
ban. ,Ha egy férfi vonzdodni kezd egy nb anyagi tulajdonsagaihoz, az megfosztja 6t a lelki
fejlddés lehetéségétdl. Az anyagi életben a né egy al-szeretetteljes atmoszférat teremt, ami
foglyul ejti a férfit. Egy nd ugyanigy veszélybe kerill, ha a férfi anyagi tulajdonsigainak be-
folyasa alé keril”. Ezek a szentencidk a ,Happy in this life, happy in next life” cimil kényv-
bdl kertiltek 4t a Nama Hatta Magazinban olvashatd irasba.*

A politikaval egyiitt a kdzéletté! is tivol tartiak magukat a krisndsok, de korantsem
egyforman. A politika irdnt érdeklddd krisnas kisebbség elsdsorban a liberdlis partokkal ro-
konszenvez, és néhanyan a zoldekkel és a szocialistdkkal. Ami a krisnasok liberalis irAnyban
meészetesen gondolhatunk az Amerikdban sziiletett Haré Krisna mozgalom kozmopolita jelle-
gére is, de még inkabb arra, hogy a krisnasokat hazankban nemrégen még az ugynevezett
nemzeti és keresztény partok politikusai timadtik erSteljesen, s kdziiliik néhanyan destruk-
tivnak bélyegezték Sket.

Nehéz megjosolni, hogy az eurdpai kultira €s tudomany nagy fokt mellézése, amit a
hazai Krisna-hivoknél tapasztaltunk, milyen nyomokat hagy identitasuk alakulasaban. Azok
a kijelentések, melyek szerint ,,a védikus tudomanyban minden benne van”, vagy ,nekiink a
veédikus miivészet teljesen elegendd”, ma még sok esetben jol érezhetden pusztan deklaracid
és ,leckefelmondis™. Sem tudasuk, sem élmeényiik nem lehet elegendd az autentikus védikus
milvészetbdl és tudasbol egy-két év elteltével. A Krisna-hivok az eurdpai vilagi kultirat, va-
gyis az europaiak szamdira egyetemes kulturat a védikushoz képest partikularisnak tartjak.
Egy résziik ezért mellozhetonek itéli, masik résziik a védikus kulturdba integralhatonak. Az
Orszagos Tanacs elndke és irodalmar felesége egy beszélgetésiink alkalmaval kijelentette,
hogy a Krisna-mozgalom jovdje az eurdpai és a hazai kulturdaval valé harmonikus kapesola-
ton all vagy bukik. Merre repiil a fonix-maddr?

Fazekas Istvan a Krisna-tudat eurdpai ¢és hazai megjelenését az er6sddé fundamenta-
lizmus jelének tekinti. Ennek legfébb okait egyfeldl az altalanos értékvalsagban és a modern
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tarsadalmak elmaganyosodasaban (mint tarsadalmi okokban), masfeldl a ,,sériilékeny ember
tarsadalomkritikdjaban”, és ,,a homo religiosus metafizikai-istenkeresdé dszténében” (mint
tarsaslélektani okokban) latja. Az & értelmezésében az ,,uj” egyet jelent a régi, kiprobalt, osi
uttal.** Kérdés, hogy a valldsi piacon kinalt sokféle fundamentum koziil miért éppen ezt va-
lasztjak, akik valasztjak, és miért nem, akik mast valasztanak, vagy mégsem ezt valasztjak.

Amikor M. Weber megkiilonbdzteti a vilagot elutasito, és a vilagba beilleszked asz-
kézist, megallapitja, hogy a vilag el6l menekiild misztikus kontemplacié tipikus példaja az
indiai tidvimetodika, s a vilagon beliil cselekedni akar¢ aszkézisé a kalvinizmus. Mig nyuga-
ton a misztikus vallasossag atcsap az aszketikus erénybe, s a kontemplacié nem akadalyozza
meg, hogy tulsulyban maradjon a cselekvés, a keleti kontemplativ misztikus nem eszkze,
hanem gylijtdedénye Istennek, aki keriili a racionalis cselekvést. Ha pedig kontemplativ
misztikusként akar beilleszkedni a vildgba, szamara a vilagon beliili cselekvés kisértés,
amellyel szemben meg kell 6riznie kegyelmi allapotat, s cselekvését minimalisra csokkente-
nie. A Krisna-tudat valahol a vildgha beilleszkedd és a vildgot elutasito aszkezis, a keleti
kontemplacio és a vilag megvdltoztatdsaért Isten eszkozeként munkdlkodé nyugati aszkézis
hataran foglal helyet, s mindkettd vondsaival jellemezheté. A cselekvi-tevékenykedd, kony-
vet-oszto, prédikalo krisnasok iidvmetodikaja sokban emlékeztet a megvdltdst hirdeté nyu-
gati aszkézisre.®> JOl latta F.J. Daner méar 1976-ban, hogy a peremhelyzetlieket befogadé
Krisna-tudat szubkultiuraként is segiti a tarsadalomba valo visszailleszkedést. Joggal nevezi
a Krisna-mozgalmat az “ellenkultira ellenkultirajanak”. Kérdés, melyik iranyba mozdul a
jovoben. A nagyvarosokbol a Krisna-volgybe valo ,.kivonulas™ még nem jelenti a misztikus-
kontemplativ irAnyba vald elmozdulast, hiszen a hasonlé kommunaban é16 hutterek is viselik
a vilagba beilleszkedd protestans jellegii aszkézis jellegzetes vonasait. Kérdés, hogy a kdosz-
t6] megmentd menedék, a guru biztonsdgot jelentd vezériése hany hivot szoktat le a kaland-
10l, a kreativitasrol, a kérdezésrol, a kockazatvallaldsrdl és a kockaztaté bizalomrol, a kiilsé
és belsé szabadsagrol.

Sharma is igy latja a Krisna-mozgalmat, mint a hasonlé élményti, templom-kommu-
nakban egyiitt €10 szekta-szerii csoportokbol egyhdzza intézményesiil, a tarsadalom felé
nyito vallast.*® A szélesedd horizontu, és a vilagba beilleszkedd vallas nem jelenti a vilaggal
vald kiegyezést, nem jelenti a fundamentalizmus feladdsat, nem jelenti a vildg alapjaban
véve ,karmi” és ,,maja” mindsitésének feladasat. Eredményezheti azonban — és ez a folya-
mat mar hazankban is nyilvanvald —, hogy a hivo és az egyhéaztag fogalma kitdgul, egyre nd
a kongregacids tagsag és a ,,bejard” krisnasok aranya. Kulcsfontossagi kérdés, hogy lehet-¢
majd a jovoben lazabb kitelékben is egyenjogu krisndsnak lenni. Ez esetben eléggé sokan
csatlakoznanak, s eléggé sokan térmének vissza a kilépettek koziil.

Hazankban az egyértelmil intézményesiilés mellett ellentétes folyamatok is beindul-
tak: nem templomi kiskozdsségek (a sejtek) létrehozasaval. Kérdés, hogy mennyire marad
meg az intézményesiiléssel a kiillonboz6 templomok és dsramok sok hivé szaméra rendkiviil
vonzo, bensdséges légkore és egyéni arculata, és hogy a sejtek mennyiben valnak a csalddi-
as kozosségi élet, és az alulrdl valo kezdeményezés bazisaiva vagy a foliilrél irdnyitott szer-
vezet végrehajto osztagaivd. Hogy valoban intézmeényes egyhazza valik-e, valhat-e a Krisna-
mozgalom, az ma még a szakemberek korében vita targya. Th. Robbins ugy latja, hogy a sta-
bil intézményesség iranyaba valo fejlodés kulcsa a tarsadalommal valé egyiittélés modus
vivendijének kialakitasa.

A ,merre tovabb?” természetesen minden megtért és latszolag célba ért Krisna-hivére
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vonatkozik. Feltehet6 a kérdés, mi lesz azokkal, akiknél a megtérés nem jart paradigma-val-
tassal, csak helyettesitéssel, akiknek nem identitédsa valtozott, csak szerepei? Tobbesélyes a
kettds identitdstak jovdje is, akik ugyangy szeretnének a krisnds egyhazhoz, mint csalad-
jukhoz, a bhaktak kézosségéhez, mint szerelmiikhdz, Indidhoz, mint Eurdpahoz tartozni. Sok
mulik a kommunikdcios formdk alakulasan. A krisnasok elfogadasara utald adatok alapjan
ma még korantsem zavartalan a kommunikéacié az utca emberével, a mas vallasok és a tudo-
many képviseldivel. El kell gondolkodniuk a hazai krisnasoknak azon, hogy a kritikus fel-
hangoktol sem mentes eszmecsere legaldbb annyira épitheti a tudomany és a egyhazak képvi-
selivel valo kapcsolatot, mint a baratsagos egymasra mosolygas. Kuleskérdés a jovot illetd-
en a krisnas értelmiség helyzete és mingsége. Kérdés, hogy szolgald szakemberekre lesz-e
szilksége a krisnds egyhaznak, vagy inkabb a nyilvanvalé korlatok kozott is szuverén gon-
dolkodasu, allanddan kritikat gyakorlo, a szent irdsokat is ujra értelmezni akard, a funda-
mentalizmus ellen fellépé értelmiségre. Elkeriilhetetlennek latszik, hogy a védikus kultira
értelmisége itt Magyarorszdgon egyben az eurdpai kultira értelmiségije is legyen, mar
amennyiben tudos szerepében is 6hajt misszionalni, marpedig, ugy tiinik, nagyon is 6hajt.

Alapvet6 kérdés, amit Sharma is folvet, hogy milyen mértékii kompromisszum alakul
ki a vaisnava és a nyugati narrativa kézétt, hogy mennyire veszik komolyan Gandhi figyel-
meztetését, mely szerint ,,jo dolog a tradicid vizében Gszni, de elmeriilni benne 6ngyilkos-
sag”. H. Cox-szal lehet egyetérteniink, aki szerint ,,a szent iratokat ujra kell értelmezni az in-
terpretacioval jaro veszélyek ellenére is, mert veszélyesebb nem értelmezni, azaz magyaraz-
ni, &s Ggy adaptalni mas torténeti-kulturalis kontextushoz.” Ehhez viszont olyan krisnas ér-
telmiség sziikséges, amely képes a parbeszédre, az egyiittmunkalkoddsra a nem Krisna-hivé
értelmiséggel. Nem is egyszerlien csak értelmiségre, hanem egy olyan, az eurépaiakhoz vala-
melyest hasonlo kanonra lenne sziiksége ennek az intézményesiilé mozgalomnak, amelyben
— mint Szegedy-Maszak Mihaly irja — ,,az egymassal szembenall6 értékrendek harca érvé-
nyesiil. A tilzott egység, a kizarolagossag vidékiességet eredményezhet.”’ Ugy tiinik, mint-
ha még az ilyesfajta gondolatok sem lennének teljesen idegenek egyes krisnas értelmiségiek-
t6l. ,Tovabbra is meg kell birkozni filozéfiai kérdésekkel. A toredék szervezetek
Prabhupada tanitdsdnak eltérd értelmezéseit kinaljak. Nincs még kialakult elképzelés arrol,
hogyan kezeljiik az eltérd véleményeket és értelmezéseket” — irja Tamal Krishna Goswami.
A krisnas értelmiség mindségének alakuldsa komoly kihatassal lehet a hitéletre. Ma még a
szent szovegeket a magyar Krisna-hivok nagy része inkdbb kész receptnek tekinti, mint az
Istenr6l valo elmélkedés eszkdzének.

Végiil a kérdések kérdése az inkulturacio, a Krisna-mozgalomnak az eurdpai és a ma-
gyar kultiraval valo ,.benséséges™ viszony kialakitdsanak a képessége vagy lehetetlensége.
A védikus kulturahoz kozel 4ll6 6smagyarsagra hivatkozni ugyanolyan kétes értékii kaland,
mint az ufologidval érvelni a védikus kultura mellett. A dominans kultiratol valé radikalis
elidegenedés — ha voltak is ilyen jelek, elsdsorban az dskeresziénység idejében — meglehetd-
sen idegen a keresztény gondolkodéstol. A kereszténység torténetében egyre inkabb az a
meggyo6zddés valt uralkoddva, hogy Krisztus a kultirdban és a kultaran keresztiil mitkodik.
Ezzel szemben a Krisna-mozgalom ma még inkabb a nyugati-kultira-ellenes p6lus felé haj-
lik, allapitja meg Th. Robbins, majd igy folytatja: ,De ez valtozhat, hiszen ha Krisna disz-
hintét hajthat, miért ne vezethetne teherautot, s énekelhetne country-dalokat. A jelenlegi be-
allitodas alapjan a Krisna-hit nem afféle civil-vallas, az amerikai kultira pedig intolerans az
intolerancia irant.” Hozzatehetjiik, ez nem csak amerikai, hanem magyar sajatossag is. Th.
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Robbins az ISKCON-t a relativizmus és az abszolutizmus érdekes keverékének latja, s gy
véli, nem taplalhatunk vérmes reményeket a gyors és sikeres kulturlis alkalmazkodassal
kapcsolatban, amikor a nyugati erkélcsi térvényeket egyszeriien mdjdnak (félrevezetd illazi-
onak) tekintik, s megengedik az ¢ket koriilvev6 kulturatél elszigetel6 excentrikussagot. D. F.
Gordon a kizarélagossag enyhiilésének, és a kulturalis alkalmazkodasnak a jeleit tapasztalva
— némiképpen meglepd fordulattal — azt a kérdést teszi fol, hogy mi maradna a Krisna-vallas-
bol, ha megsziinne a nyugati kultiraval szembeni intoleranciaja, s Chestertont idézi, aki sze-
rint a tolerancia azoknak az erénye, akik nem hisznek semmiben.*®

JEGYZETEK:
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Jomodu csaladban sziiletett, keresztény iskoldkban tanult, az angol nevelés egyik pionirja volt,
majd jogasz és kormanytisztviselo lett. Publikalni kezdte az elfelejtett tradiciot (bengalira és an-
golra forditotta a szanszkrit szovegeket), 100 konyvet publikalt, folyoiratot alapitott Csaitanja ta-
nitasainak terjesztésére. Templomot épitett Csaitanja elfeledett sziildhelyén. Elutasitotta a kaszt-
megkiilonboztetéseket a hivik kozott, tiltakozott a megkiilonbdztetd brahmana viselet ellen.

A Krisna-Tudat Nemzetkdzi Szervezete

Kamaras Istvan, Fogyasztas? Mentéalhigiénés terapia? Ujjasziiletés? (,,Vallasos” miivek és kiilon-
bozd vilagnézetii befogadoik Magyarorszégon a hetvenes-nyolcvanas években) Alfold, 1988/2.
A krisnéssa avatott férfiak neve utén 4116 ddsza és az avatott ndk neve utan all6 dévi ddszi jelen-
tése ,Isten szolgaja”.

Hivé.

Magyar Vaisnavak néven egyesiileti formaban 6k alkotjak a hazai krisnasok kisebb, ,,nem hiva-
talos™ agat.

Melton, J. Gordon, 4 Fiery Ending, From the Ashes, Making Sense of Waco (Ed. I.R. Lewis),
Boston, Rowman and Littlefield Publ., 1994, 253-260.

Ritka, de nem egyedi eset az olyan hdzastars, aki betartja a négy szabalyt, t6bb kort dzsapazik,
de igazabol nem Istenhivo.

Rochford, Burke Jr, Recruitment, Strategies, Ideology and Organisation in the Krishna
Movement, Social Problems, 1982/4, 399-410.

A hetvenes évek végén belépdknek csak 13 %-a nem fogyasztott drogot, 5 %-a pedig csak alko-
holt, a tobbiek pedig mindkettét. (Rochford 85)

J. Lofland és R. Stark példaul hét allomast kiilonboztet meg, amelyeket a krisnasokra is érvé-
nyesnek tart: 1) alland6 akut fesziiltségben é1és, 2) a megoldasok kozott felmeriil a valldsi jelle-
gli, 3) dnmagat vallasi keresdnek definidlas, 4) belépés (forduldpont), 5) érzelmi kotodés egy
vagy tdbb megtérthez, 6) a csoporton kiviili kapcsolatok erdteljes csokkenése, 7) intenziv inter-
akcio a csoporton beliil, amelynek elkotelezett (,,csatarendbe allo™) képviseldje lesz. (Lofland —
Stark 65)

Richardson, James.T., Conversion, Brainwashing, and Deprogramming in New Religious
Movements, The Center Magazin, 1982/2, 18-24.

Magyar eredetii, 15 éve alakult neoprotestdns karizmatikus gyiilekezet, amely a magyarorszagi
1) vallasi mozgalmak koziil a legdinamikusabban fejlédik, ma kb. 25 ezer taggal rendelkezik.
Horvath Zsuzsa: A Hit Gyiilekezetének szocioldgiai sajatossagai. In: Hitek és Emberek, 1995,
ELTE Szociologiai és Szocialpolitikai Intézet

Travisano, Richard V., Alternation and conversion as qualitatively different trasformations. In:
Social Psychology Though Symbolic Interaction (szerk.: G. Stone - H. Fabermann), Waltham,
MA, Gimn-Balisdell, 1970, 594-606.

Rochford, i.m.

Daner, Francine, The American Children of Krishna, New York, Holt, Rinehart, 1976, 118.

Mi ezt Magyarorszagon eléggé ritkan tapasztaltuk. Ezzel szemben prabhunak nevezte férjét nem
egy védikus hazassagban €10 feleség.

Judah, J. Stillson, Hare Krishna and the Cunterculture, New York, John Wiley, 1974, 301.
Nama Hatta Magazin, 1994/3, 9.

Knott, Kim, The Debate about Women in the Hare Krishna Movement, ISKCON
Communications Journal, 1995/2, 33-49.

Krisnés lektoraim ugy vélik, hogy ,,A lényeg az, hogy mindkét fél az anyagi helyett a lelki kap-
csolatot helyezze el6térbe. Természetesen nem baj, ha a krisnas férj és a feleség tetszik egymas-
nak, de mivel a lelkiség a rancok mogétt is megmarad, gyermekeiknek hosszi tdvon is tudnak
szilard, szeretetteljes csaladi kozeget teremteni.”

Fazekas Istvan, Aham brahmasmi - lélek vagyok. Tanulmdny a Hare Krisna valldsrol. Szakdol-
gozat, Debrecen, 1997. (kézirat)
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A misztikus kontemplaciot inkdbb dioniiszoszi eksztatikus ének és tinc, meg a bizonyos érte-
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1 A veédikus
matematika forrasai

i I'd r4
§ AVeédak
I matematikaja
] Sok olvasonkban bizonyara felmeriil a
: kérdés, hogy mitdl lesz a matematika ,, védi-
® Németh Péter kus”. Ez a jelzd arra a tdbb ezer éves kultirara
(Prémamé}a désza) utal, amirél India 6si szentirasai, a Veddk, és
mas kiegészitd miivek adnak képet szamunkra.

A veda sz0 szanszkrit eredetdi, és tudast
jelent. A Véddk eredetérdl maguk a Védak szol-
nak, s forrasukként a Legfelsébb Személyt, Sri
Krisnat jelslik meg. A védikus tudast az Ur
megnyilvanitotta az univerzum els6 él6lény-
ének, Brahmanak, aki azt fianak, Narada Muni-
nak adta tovabb. Az & tanitvdnya Védavijasza,
vagy mas néven Vjaszadéva, a nagy boles, aki
kb. 5000 évvel ezeldtt lejegyezte a Veddkat, és
fianak, Sukadéva Goészvaminak megtanitotta
Oket. Ez a tudas a hiteles lelki tanitémeste-
rek lancolatan, a paramparan' keresztiil szallt
ala, s igy valojaban a Véddk még sokkal régebbiek annal, mint azt a milt irdsos emlékei mu-
tatjak. '

Vjaszadéva a Védakat négy részre osztotta a védikus aldozatokban szerepld négy pap
tevekenysegi kdre szerint azért, hogy a ceremonidkat konnyebben el tudjik végezni:

1. A Rig Véda 10 kinyvében 1017 himnuszt, dsszesen 10522 verset tartalmaz, amit
az Aldozatok felajdnlasa kozben recitalnak. Ezek legtobbje a kiilonbéz6 természeti
jelenségeket iranyito félisteneket (Szhrjat, a Napistent, Vajut, a szelek félistenét,
Varundt, a vizek félistenét, Agnit, a tliz félistenét, Csandrat, a hold félistenét stb.)
dicsbiti.

2. A Jadzsur Véda leirast ad a kiilonféle valldsos szertartdsok szabalyairdl, valamint
az aldozati helyck és az oltarok készitésének maodjairol.

3. A Szama Véda 1549 gyonydrii himnusza az egyes félistenekhez szol.

4. Az Atharva Véda 20 kényvében 731 himnuszt, azaz 6000 verset tartalmaz, amit
az aldozatok helyes végzésére ligyeld pap hasznal. Emellett az altalunk idézett ma-
tematikai részeket is magaban foglalja.

Ezen kiviil 1éteznek még az un. Upavédak is, amelyek a Védak kiegészit6 tudomanya-
it irjak le:

az Ajur Véda az egészséges élet tudomanyat,

a Dhanur Véda a hadtudomanyokat és a harcmiivészeteket,

a Giandharva Véda a zene és a tinc tudomanyat,

a Szthapatja Véda pedig a matematikat és a mémoki tudomanyokat mutatja be?.

W b —
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II. A védikus matematika modszerei

Miutén felvazoltuk a védikus matematika forrasait, nézziik meg, hogy ezekben milyen
matematikai modszerekkel taldlkozhatunk.

Az Atharva Véda kizarolag csak az On. szutrakat hasznalja, amik valdjaban révid, to-
mor miveleti utasitasok. A Vdju és a Szkanda Purdndk a kovetkezOképpen hatarozzak meg a
szutra jelentését:

»A szutra aforizmak gylijteménye, amely minden tudas 1ényegét a lehet6 legkevesebb
szoval fejezi ki, s amelynek egyetemesen alkalmazhatonak és nyelvtanilag hibatlannak kell
lennie.””

Példaként vegyiik az ékddhikéna purvéna-szuirdt, ami magyarul igy szol: ,Eggyel
tobb, mint az elétte 1évG”. Ez az els6 hallasra talan szokatlannak tiing utasitds néhany érde-
kes teriileten (pl: szakaszos tizedes tortek, oszthatosag, differencil- és integralszamitas stb.)
alkalmazhato.

A szutrdk hasznalata mellett a kovetkezo érvek szolnak:

1. tdbb teriileten is alkalmazhaté ugyanaz a szitra;

2. rovidségiik miatt konnyl megérteni, megjegyezni és alkalmazni dket;

3. aproblémamegoldasra forditott id6 a tortrészére csdkken;

4. az egyébként sok 1épésbol 4116 megoldasok helyett gyors vélaszokat adnak, és még

a 10-12 éves gyerekek is kdnnyen elsajatithatjak.

Mivel a védikus matematika irasos emlékei kb. 5000 évvel ezeldttre nyilnak vissza,
igy nincs hidny a védikus moddszer kivalosagat alatdmasztéd tapasztalatokban. Ha azonban
nem akarunk hosszadalmas kutatémunkat végezni az egykori feljegyzések kozott, akkor sem
kell az indiai kontinens teriiletére szoritkoznunk, hiszen napjainkban a védikus matematikat
mér dshazjan kiviil is tébbfelé oktatjak. Az Egyesiilt Allamokban és més nyugati orszdgok-
ban miikédnek mar olyan iskoldk, amelyekben a védikus modszerek alapjan tanitjak a mate-
matikdt. Mivel a védikus algoritmusok kozott szerepelnek a hagyomanyos matematika elja-
résai is, ezért nem egy homlokegyenest eltérd felépitésrol van szd, hanem inkabb arrél, hogy
ezekben az iskoldkban a didkok tobbféle modszert is megismernek, amibél a problémak
megoldasa sordn ki tudjak valasztani az adott helyzetnek legmegfeielobbet.

Tanari palyafutdsom soran példaul volt alkalmam a normal és a nyolc osztalyos gim-
naziumi struktiraban is kiprobalni a védikus mddszerek némelyikét. A hagyomanyos eljara-
sok megismerése utan kiegészito jelleggel attértiink a védikus algoritmusokra, amit a tanulék
mindig nagy érdeklédéssel fogadtak, €s amit a modszerek egyszerlisége és gyorsasaga miatt
szivesen is alkalmaztak. Ezaltal egyrészt megnott a matematikat kedveld, és az abban elmé-
lyiilni kivané didkok szdma, masrészt szélesebb matematikai ismeretiik miatt a feladatmeg-
oldasi készségiik és eredményességiik is latvanyosan megemelkedett.

III. Targyi bizonyitékok

A védikus matematika eredményeit és eszkozeit feltaro régészeti leletek koziil a leg-
korabbiak az Indus-volgyi civilizicié (Harappa, Mohendzso-daro) varosainak kutatasai nyo-
man keriiltek napvildgra, és korukat tekintve kb. 5000 évesek. Ezek elsdsorban geometriai
jellegii mérésekkel, eljarasokkal és eszkdzokkel foglalkoznak.
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A geometria szolgdlt segitségiil a templomok, oltarok épitésében és a kiulonféle vallasi
ritudciékhoz hasznalt abrak, jantrak, mandaldk megszerkesztésében. Emellett jelentSs algeb-
rai ismeretekkel is rendelkeztek. Az algebrat és a geometridt a csillagdszat — Dzsjotisa, a vi-
lagitd égitestek tudomanya — alkalmazta a vallasi szertartasok idépontjainak és helyének
meghatdrozasara, naptari rendszerek készitésére és a bolygok palyainak, egyéb jellemzéinek
a megadasara. Emellett a mindennapi élet egyéb tevékenységei is teret adtak a gyakorlati al-
kalmazasnak, példaul az épitészet, a kereskedelem, a foldmérés stb.

A védikus matematika legnagyobb ajandéka a vildg szamara mégis a helyiértékes, ti-
zes alapt szamrendszer, ami a nulldval és az egyes miiveleti szabalyokkal egyiitt valdsigos
forradalmat hozott.

Ha megnézziik a kornyezdé kultardk matematikai fejlettségét, akkor a kivetkezé kép
tarul elénk. Jollehet az egyiptomiak tudtak abrazolni nagy szdmokat, amiatt, hogy nem is-
merték a helyiértékrendszert, jelkeszletiik igen bonyolult volt. A 968-as szamot példaul 23
Jellel tudtik csak leirni. Br a gordg csillagaszok ismerték a hatvanas szamrendszert és a nul-
la fogalmat, ezek hasznalata nem volt dltalinosan elterjedt. Emellett az eredményeket na-
gyon lassan tudtdk kiszimolni, mert példaul a szorzast mindig dsszeadasok sorozatira vezet-
ték vissza. A rdmaiak ugyan sikeres hoditéd hatalomként uraltak a Foldkozi-tenger komyékét,
de a szdmolas birodalmat még 6k sem tudtak bevenni, mivel példaul az osztis a romai szdm-
irassal olyan bonyolult volt, hogy csak a legnevesebb egyetemeken tanitottak. A szamolas az
akkoriban igen elterjedt abakusszal a rabszolgak faradsdgos munkaja volt. Mivel az abakusz
minden soranak jelolésére kiilon szimbdlumokat hasznéltak, s mindegyikhez sajit szorzo- ¢s
Osszeadotablazat tartozott, a matematika valdsdggal megbénult. Mindaddig sem a szamolas,
sem pedig a tudomany terén nem kdvetkezett be jelentds attorés, amig meg nem érkezett a
segitség Keletrdl.

A ma is hasznalatos szdmrendszer feltirt maradvanyai kéziil a legkordbbiak az indiai
Asoka kiraly kéoszlopain taldlhatok, amit az uralkodd i.e. 250 tijén allittatott. A hindu
szdmirasrol igy ir Laplace (1749-1827): ,,A hinduktél jutott el hozzank az a csodélatos szam-
irasi rendszer, amelyben minden szim felirhaté tiz jellel azaltal, hogy minden jelnek alaki- és
helyiértéket tulajdonit. Ez a nagy jelentdségii és zsenidlis modszer olyan egyszeriinek tiinik,
hogy emiatt fel sem tudjuk igazan fogni a nagyszeriiségét. De éppen egyszerlisége, &s a mii-
veletek nagyon konnyi elvégezhetdsége helyezi ezt az aritmetikai rendszert a leghasznosabb
felfedezések soraba. Hogy milyen nehéz lehetett egy ilyen madszer felfedezése, arra kivet-
keztethetiink abbol a ténybdl, hogy az dkor két legnagyobb elméjének: Arkhimédésznek és
Apolléniosznak a zsenije semn jutott el a helyiértékes szamirdsi rendszer felfedezéséig.”

A helyiértékes irdsmdd, a nulla hasznalata és az egyes miveleti szabalyok az arabok
kozvetitésén keresztiil jutottak el Nyugatra. Maguk az arabok indiai jegyeknek (Al-Argan-
Al-Hindu) nevezték szamaikat, s a matematikat is ind mesterségnek (hindiszatnak) hivtik.
Az arab birodalomban el8szor 1.sz. 662-ben Szeverusz Szébokt, egy Eufratesz menti kolostor
fonoke, sziriai tudos piispok adott hirt az Gj szdmirasrol: ,,Nem akarom részletesen ismertetni
a hinduk tudoményat: a csillagaszatban tett felfedezéseiket, amelyek feliilmiljak a gorogok
¢s a babilonaiak eredményeit, értékes szamoldsi modszeriiket és szdmirasukat, amely minden
dicséretet megérdemel. ... Azoknak, akik gorogiil beszélnek, és azt hiszik, hogy elérték a tu-
domény hatérait, ismerniiik kell ezeket az eredményeket. igy meggyézédhetnek arrél, hogy
masok is tudnak valamit.”

Ugyanezt a tényt erdsiti meg az is, hogy olyan hatalmas szdmokkal tudtak miiveleteket
végezni, amikre a legtébb kultirdban sokdig még szavak sem voltak.
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Srila Prabhupada igy ir errél: ,,A védikus matematikai szamitasokban a kovetkezo
szamrendszert hasznaljak: egyesek, tizesek (dasa), szazasok (sata), ezresek (szahaszra), ti-
zezresek (ajuta) és szazezresek (laksa). A laksa tizszerese a nijuta, a nijuta tizszerese a koti,
a koti tizszerese az arbuda, az arbuda tizszerese a vrinda, a vrinda tizszerese a kharva, a
kharva tizszerese a nikharva, a nikharva tizszerese a sankha, a sankha tizszerese a padma, a
padma tizszerese pedig a szdgara. A szdgara tizszerese az antja, az antja tizszercse a
madhja, a madhja tizszerese pedig a pardrdha.™ A szdveg alapjan a nijuta milliot, a koti tiz-
millidt, az arbuda szazmilliot, a vrinda milliardot, a kharva tizmilliardot, a nikharva szaz-
milliardot, a sankha billiot, a padma tizbilliot, a szdgara szazbilliot, az antja trilliét, a
madhja tiztrilliot, a parardha pedig szaztrilliot jelent. Ilyen hatalmas szamokkal f6ként a
vedikus csillagaszatban talalkozunk, ahol a mai adatokkal egybevetve hiheteleniil pontos
palyadatokat, keringési id6ket, bolygotavolsagokat talalunk.

1V, Lelki dimenzio

A nyugati matematikafelfogdssal szemben az okori Indiaban a matematika dsszekoto
hid volt az anyagi valdsag és a lelki vilag kozott. A védikus bélesek szerint minden tudo-
manynak kozos célja van: a materialis vilag torvényszeriiségeinek és harmoéniajanak tiikré-
ben felfedezni minden ok végsd okat, megtaldlni az Abszolit Igazsagot, amely mentes min-
den anyagi megjeloléstdl és kettdsségtol. Ugyanez a nézet megtalalhatd a tobbi &si kultara-
ban is, és Eurdpaban talan a gorog Pithagorasszal szakadt meg e felfogas régre visszanyulo
lancolata.

A védikus kultiraban az anyagi és a lelki tudomany nem volt ugy elszakitva egymas-
tol, mint ahogyan Nyugaton tapasztaljuk. Erre a szoros harméniara mutat szép példat az tn.
védikus nyelvi kod hasznalata. A védikus irdsokban a tanulds leegyszeriisitése, valamint a
tudomanyos munka megkdnnyitése végett szinte mindenhol a verses format hasznaltak.
Olyannyira, hogy nemcsak bonyolult formulakat, tételeket, szamitasi modszereket, felada-
tokat adtak igy meg, hanem pl. szégfliggvények tablazatait, csillagaszat: adatokat, sét szota-
rakat is.

A kulcs a szanszkrit abécén alapul azéltal, hogy a mdssalhangzok egyes csoportjaihoz
egy-egy megadott szamot rendel hozza, példaul:

ka, ta, pa, ya 1
kha,  tha, pha, ra 2
2a, da, ba, la 3
gha, dha,  bha, va 4
ra, na, ma, sa 5
ca, ta, sa 6
cha, tha, sa 7
ja, da, ha 8
Jha, dha 9
ksa (vagy ksudra) 0

A kodolaskor a szerzd igy minden 1épésnél szabadon valaszthatott az egy-egy szam-
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hoz tartozé massalhangzokbol, illetve barmely maganhangzobél. fgy a kapa, kupa, papa,
pipa kifejezések szamértéke egyarant 11,

Mivel a maganhangzok (q, 4, i, 7, u, u, ri, i, li, é, ai, 0, au) tetszés szerint kicserélhe-
tok, igy kettds, vagy akar hdrmas jelentésii kolt6i himnuszok is fogalmazhatok.

Egy ilyen példaul: gopi bhagya madhu-vrata srngiso dadhi-sandhiga
31 4159 26 535 89 793
khala-jivita-khatava gala-hala rasamdhara
2 3846 264 33 8327 9 2

,Oh, gopik imadatanak nektarjaval magasztalt Uram! Oh, elesettek megmentdje, 6h,
Siva mestere, kérlek oltalmazz engem !”

Ez a vers fohasz az Ur Krisndhoz, s egyuttal a 7 tizedrészének 32 helyiértékig pontos
megadasa !

111:_0: 0,31415926535897932384626433832792.

Ez azért olyan kiemelkedd eredmény, mert csak tobb évszazaddal késobb jutottak el a
gorog matematikusok oda, hogy a n-t 6 tizedesjegy pontossaggal megkozelitsék a ?—f% tort se-
gitségével. S raadasul a fenti vers méasodlagos jelentése egyben az arcustangens hatvanysora-

nak felhasznalasaval a & tetszéleges pontossagii megadasat is lehet6vé teszi!!

Ezek utdn mar csak az marad, hogy elismerésiinkkel forduljunk a Véddk forrasahoz, az
Ur Krisnahoz, ahogyan ezt a Bhagavad-gitd is megerositi:

védais csa szarvair aham éva védjo
védanta-krid véda-vid éva csaham

»En vagyok az, akit a Védakbol meg kell ismerni, s En vagyok a Védanta szerkesztdje
¢és a Védak ismerdje.™

igy az ember egyszerre fejezheti ki odaadasat a Legfelsébb Személy felé, s egyben
fontos evilagi adatokat is kénnyen megjegyezhet. Mindezt végiggondolva eltprenghetiink a
régi indiaiak lelki mentalitisan. Habar jaratosak voltak a vilagi tudoméanyokban is, de csak
olyan mértékben, amennyire azt a lelki tudatot elsédlegesnek tekint6 vilignézetiik szerint
sziikségesnek tartottak,
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JEGYZETEK:

1

»Minden transzcendentélis ismeretet helyesen elsajatithatunk a tanitvanyi ldncolaton keresztiil.
A tanitvanyi lancolatot parampardnak nevezik. Ha a Bhagavatamot vagy mdis védikus irdst nem
a parampard rendszerén &t kapjuk meg, a tudas befogadasa nem hiteles.” (Srimad Bhagavatam,
1. ének, 3. fejezet, 42. vers, magyarazat)

»Bzt a védikus tuddst vagy vallast olyan hiteles szaktekintély hirdeti, mint Sukadéva Goszvami,
mert & az Ur aldzatos, odaadé szolgéja, aki nem akar minden hitelt nélkiitdzs, Onjeldlt magyard-
20 lenni, Ez a védikus tudas tolmacsoldsdnak médja, amelyet szakkifejezéssel parampard-rend-
szernek, leszallé folyamatnak neveznek.” (Srimad Bhagavatam, 2. ének, 4. fejezet, 23 .vers, ma-
gyarazat)

2 djur-védam dhanur-védam gdndharvam védam dtmanah
szthdpatiam csaszridzsad védam kramat pirvadibhir mukhaih
Létrehozta az orvostudomanyt, a harcmiivészetet, a zenemiivészetet és az épitészet tudomanyat
is, amelyek mind a Védakhoz tartoznak. Mind egymads utan keletkeztek, az elére tekintd arctdl
kezdddden. (Srimad Bhdgavatam, 3. énck, 12. fejezet, 38. vers)

3 Lasd: Csaitanja-csaritamrita, Adi-lila, 7. fejezet, 106. vers, magyarézat)

4 Csaitanja-csaritdmrita: Madhya-lila, 21. fejezet, 20. vers

5 Bhagavad-gita 5. fejezet 15. vers
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Koényvajanlé

A Bhagavad-gitd minden bizonnyal az a

Sivarama Szvami:  szanszkrit mé, melyet legtobbszor forditottak
nyugati nyelvre. Az elsé kisérletet Charles

A Bhaktivedanta- Wilkins tette meg 1785-ben, s az azdta sziiletett

z forditasok az eredeti mii ijabb és ujabb értel-
magyarazatok mezését adték a forditss korszakatél, illetve a

fordit6 szdndékatol, szakmai hatterétdl és ké-
pességeitdl fliggden. Sivarama Szvami a legna-
gyobb példanyszamban megjelent, és hatasat

A Bhagavad-gita tokéletes

értelmezése’ tekintve is a legjelentdsebb, Srila Prabhupéda-
féle forditast, és az ahhoz fiiz6tt magyarazato-
Budapest, Bhaktivedanta kat mutatja be.

A mi Gjszerusége, hogy a szerz6 olyan
tudomanyos modszert alkalmaz a Bhakti-
vedanta-magyarazatok benutatasakor, melyek
egyarant megfelelnek a nyugati tudoményos ér-
velési szokasoknak €s a vaisnava hagyomany-
nak. E két érvelési rendszer Osszeillesztése an-
nak a kristalytiszta analitikus logikdnak ko-
szonhetd, mellyel Sivarama Szvami felépiti
milvét: a hagyomanyos nyugati és indiai kriti-
kak bemutatdsa utan megismerjiik a szerzd modszertani elveit, a Bhagavad-gita értelmezésé-
hez elengedhetetlen alapvetd igazsagokat (anumdndk), az érvelés és kovetkeztetés logikai 1é-
péseit, s a tételek alapjaul szolgald logikai rendszert, illetve a kdnyv logikajat alatAmasztod
bizonyitékokat.

A konyv egyik elsd magyar nyelven megjelend képvisel6je annak az 0j tudomanyos
szemléletnek, mely a keleti civilizaciok kulturalis eredményeit sajat belso kategoriaik tiszte-
letben tartaséval és alkalmazasaval teszik értelmezhetévé a nyugati olvaso szamara. Ennek a
modszernek koszonhetden a Bhagavad-gitahoz fiizott magyarazatok egész gondolati rend-
szere feltarul, s ezzel a Bhagavad-gita sokszor félreértett izenete is elérhetévé valik. Mikoz-
ben a karma, gjdna, joga és bhakti fogalmak eredeti jelentésével ismerkedik meg az olvaso,
a Bhagavad-gitdhoz fliz6tt Prabhupada-féle magyardzatok alapjan azt is megérti, hogy a kii-
16nbdz6 jogafolyamatok kovetése hogyan hat életére, illetve milyen fontos az elméleti tudas
és a gyakorlati megvaldsitas kozotti harmonia.

Az indiai szentirdsok megértéséhez sziikséges hermeneutikai allaspont kialakitasahoz
a Bhagavad-gita altal is megerdsitett megfeleld ¢letvitel fontossagara maga a szerzd szolgal
példaval, hiszen t6bb, mint harminc éve Krisna-tudatos szerzetes és lelki vezetd.

Kulturalis és Tudomanyos
Intézet, 1999

Danka Krisztina (Krisna-lila dévi daszi)

* (A mil eredeti cime: Sivarama Swami: The Bhaktivedanta Purports - Perfect Explanations of the
Bhagavad-gita, Badger, Torchlight Publishing, 1998)

TATTUA Kéngyvajdnlo 103






Szamunkra, nyugati emberek szdmara In-

& Bhakti-vikasa dia talanyos fold. Racionalista értékrendiink
;. kétségbeesetten keres fogbdzokat a tébb évsza-
Szvami: zadot thlélt épitészeti remekmiivek és a modern

. s . technika szabadon csiingd kabelkétegeinek

- BeP“Iantas Indla dzsungelében ugrandozé majmok, a dragaké-
. : vekkel kirakott palotdk és a varosok utcdin €16
: ha‘gy Omanyos nincstelen embertémeg, a kaotikusnak tind
életébe kozlekedés és a tehénvédelem, a jarvanyos be-

tegségek ¢és a mindségi arutdl roskadozd baza-
| rok, a kiismerhetetlennek latsz6 isten- és félis-
g ,Létra a kitban” tenkultusz, és az évezredes matematikai és csil-
lagaszati tudomanyossag ellentmondasos vila-
gaban, amit 6sszefoglaléan hindu kultirinak
neveziink.

A mesés tavolkelet mindig erds vonzerdt
gyakorolt mas civilizicidk szamara, a portugal-
tol az iszlamon at az angolig, mely vonzodas
gyakran torkollott végiil fegyveres haditasba,
civilizacids és kulturalis misszioba. Indidban a
kultarak egyiittélése és keveredése mara mar
eklektikus ¢eletvilagot szlilt, amely azonban az ellentmondasok e vilagat finoman, de sziltar-
dan atszdvo békés, idétlen, gyakran naiv, sokszor humoros, sorsat természetesnek elfogado,
mélyen valldsos emberi atmoszférajaval tovabbra is érzi vonzerejét. Az e hagyomdanyokbdl
taplalkozd finom hald napjaink globalizalédé fogyasztasi kultarajanak kihivasara azonban
egyre vékonyodik. Bhakti-vikdsa Szvami Bepillantds India hagyomdnyos életébe cimii
konyve arra keresi a valaszt, hol talalhatd e hagyomany gyokere, és mi okozza az utdbbi év-
tizedekben tapasztalhatd vératlanul gyors visszaszorulasit. Az angol szirmazdsi szerzd,
gyakorlo vaisnavaként - Krisna-hivéként — maga is tébb évtizedet élt az India tradicionalis
kultirdjénak egyik bolcstjct jelentd Bengdlban. Kényvében elbeszélés és riport mifajl
visszaemlékezések formajaban kozol éietképeket a védikus kultira elmilt tven évébél az-
zal a céllal, hogy cletsorsok példdjan keresztill mutassa be ezen 8si kultiira visszaszorulasa-
nak okait, melyek felismerésével orvosolni lehetne e nemkivanatos folyamatot,

Kevert miifaja és kiilldnbozo, egymdstol elvdlasziott dialdégusai ellenére a kdnyv egy-
s€ges képet mutat. Az eseménysor egy bengali faluban indul, kelet és nyugat sajatos talalko-
zasdval: a nyugati civilizdciobol kidbrandult, a keleti kultirat filozéfiai alapon gyakorld eu-
ropai fiatalember dobbent szembesilésével a t6bb ezer éves kultira él6 gyakorlataval. Az
esemeénykor kelet és nyugat Gjfajta taldlkozdsaval zdrul: egy kivancsi indiai fiatalember
Amerikaba vandorlasaval, aki habzsolva probalja ki a nyugati kultira szokasait, mikézben
teljesen elfelejti sajatjat. A probék azonban rovid életiiek, és az dncéli érzékkielégités vég
nelkiili keresése miatt kidbrandulashoz vezetnek, mig végiil a nyugati vildgban talal ra az
immar ott kibontakozd, eredeti védikus filoz6fiara. :

Az elbeszélésekbdl érdekes folyamat rajzolodik ki kelet és nyugat vonatkozasaban,
Egyik oldalon India, amelynek kultiraja elvesztette filozofiai megértését, s ily médon meg-
semmisiilésnek van kitéve. A masik oldalon a nyugati Krisna-hivék, akik rajottek a nyugati

| L4l Kiads, 2000
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kultira értelmetlenségére és céltalansagara, s az Indiabdl nyugatra ment Srila Prabhupada
személyes és konyvbeli Gitmutatasai alapjan probaljak gyakorolni a védikus filozofiat, nélkii-
16zve annak kulturélis alapjait. Az egyensulyt a védikus kultira megorzése biztositja, amely
a keleti és nyugati ember szdmara egyarant ,,létra a kiatban™': a lelki tokéletesség mint az em-
beri élet célja elérésének egyetlen utja, dm elveszitve e kultura filozofiai megértését a létra
masik végén visszasiillyediink az anyagi vilag 6sztonlétébe.

Srila Prabhupada azzal a céllal hozta létre a Krisna-tudat Nemzetkozi Szervezetét
(ISKCON) 1966-ban, hogy tjra egyesitse a védikus kulturat és a védikus filozofiat, amely a
védikus kultira megérzésének és a filozdfia megvaldsitasanak egyetlen és nélkiillozhetetlen
zaloga. A lelki tokéletesség felé vezetd ut a hinduk szdmara, akik filozofiai megértéssel tolt-
hetik fel felszinessé valé kulturajukat, és a nyugati emberek szamara, akik e kultira altal
megvalositast nyerhetnek keresé filozofidjukhoz.

Bhakti-vikdsa Szvami kinyve vilagnézettdl és kultirkortdl fiiggetleniil mindenkihez
sz6l. Bepillantasai India hagyomanyos életébe egyarant érdekes a vilagi emberek szamara,
akiket szembesit a nyugati kultira céltalansagaval és rombol6 hatdsdval, a hinduk szamara,
akiket szembesit kultirajuk filozéfiai megértésének igényével, és a nyugati bhaktak — Kris-
na-hivék — szamadra, akiknek kovetendd példat nyajt lelki kultirdjuk hidnyossagainak p6tla-
sahoz.

Szab6 Csilla (Asta-szakhi dévi daszi)

JEGYZET:

1 A hasonlatot a kényv egyik riportalanya, Raszarddzsa dasza hasznélja (213.0ld.).
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Tasi Istvan:
Ahol megall a
tudomany

Lal Kiado, 1999

Soha el nem éviild kérdésekre keresi a
valaszt Tasi Istvan konyve, olyan kérdésekre,
melyek a rajuk adott valaszoktdl fuggetleniil
orokok és valtozatlanok. Ki vagyok én? Mi tor-
ténik a haldl utan? Hogyan keletkezett a vilag?
Honnan szarmaznak az él6lények? Milyen régi
az emberi kultiira? Mi az élet végso célja?

Minden egyes fejezetcim egy-egy nagy
kérdés, mellyel eszmélkedése soran minden
gondolkodé ember szembetaldlja magat. Egy
kultira arculatdt dontéen meghatarozza, hogy
az éppen uralkodd vilagkép milyen vélaszokat
kinal e kérdésekre, s a valaszok az egyén gon-
dolkodasara, életvitelére és célkitlizéseire is
dont6 hatassal vannak. A szerz6é rendkiviil iz-
galmas parhuzamot allit fel a mai tudoméanyos
vilagkép és India Osi bolcsessége, a védikus
irodalom ko6zott. A konyv kiilon erénye, hogy
nem szembeforditja, hanem a hasonlosigok és
kontrasztok fényében lattatja és rendszerezi a
két vilagképet. fréja hangot ad abbéli reményé-

nek, hogy az eldttiink 4116 évezred a valoban gondolkodé Homo sapiensé lesz, az¢é, aki nem
éri be tokeéletlen magyarazatokkal, s megvizsgéalja mindazokat a valaszlehetdséget, amelye-
ket a kiilonféle tudasrendszerek kinalnak vilagunk jelenségeinek értelmezésére. “Az ember
1étének titka nem az, hogy csak él, hanem az, hogy miért é1” - irja Dosztojevszkij is, s az
Ahol megall a tudomany olyan konyv, amely a miért kérdését sem hagyja vélasz nélkiil. Le-
bilincseld olvasmany minden olyan ember szamara, aki 6szinte lelkesedéssel kutat az igaz-
sag, az emberi létezés legfontosabb kérdéseinek Orok és valtozatlan valaszai utdn.

A témahoz kapcsolodo cikkeket, informdacidkat lehet olvasni A tudoményos kételyek

c. honlapon.

Horvath Pal
MTA Filoz6fiai Kutatointézet
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. . A konyv témajat és modszerét tekintve is
Danka Kr|szt|na: ujszeriinek tekinthetd vallalkozds. A vaisnava

irodalmi hagyomany szinte teljesen ismeretlen

M és ki"YiIatkoz- a magyar kozénség szdmara, ugyanakkor egy

y s go masik f6ldrészen, Indidban jelenleg is szdzmil-
tatas’ a bengall liokban mérheté azoknak a szama, akik magu-
- e kénak érzik. Ezt az igen kiterjedt irodalmi ha-
vaisnavizmus gyomanyt a dolgozat szerzdje nem a megszo-
r r o rd Pk o e v qr

ﬁIOZOﬁala és kott lex.l"o,llllefve —azd me:gfogalmazasat -Idez-
) es ss ve — ,torténeti-kritikai” modszerrel mutatja be,
poet| ka]a hanem sajat helyzetéb6l adoddan, a modern iro-

dalomtudomany szempontjainak figyelembevé-
tele mellett, mint a vaisnava tradicio részese
Asteriskos, ELTE (gyakorlo lelkész) ismerteti. Noha tobb helyen

Bélesészdoktori Ertekezések is utal arra, hogy kutatasai és a dolgozat meg-

ELTE BTK Doktori Tandcs, Bp. oo SOran Kovetie az cgyenielmbien vallisos
200 Jellegii vaisnava irodalmi tradic16 szempontjait

és elvdrasait, ugyanakkor a targyatol valo egy-
fajta tdvolsagtartas révén érezhetden igyekezett
elkeriilni az apologetikus megnyilvanulasokat.

Allitisa szerint a bengali (mas néven:
gaudija) vaisnava szellemben sziiletett irodalmi miiveket a hagyomany szentirasoknak tekin-
ti, mivel kinyilatkoztatds révén vaisnava szentek, hivok jegyezték le azokat. Ezeknek az al-
kotasoknak alapvetden vallasos-misztikus természete folytan valoban nélkiilozhetetlen a tra-
dicid vallasi hagyomanyainak ¢és vilagszemléletének az ismerete, melyet a dolgozat iroja a
vaisnava terminologidk hasznalata mellett torekedett a mai nyugati filozéfia nyelvén is meg-
fogalmazni, ezzel a teljesen mas kultirkorben €16 nyugati befogadd szamara is megkézelit-
hetvé tenni.

A kinyilatkoztatas és a szerzd hitelességén til a befogado megfeleld diszpozicidjéra is
sziikség van ahhoz, hogy az a mii szentségét felfoghassa. Ez utobbi tétel teszi a dolgozat
szerzdjének helyzetét igen értékessé, hiszen lelkészként 6 annak a tanitvanyi lancolatnak a
részesévé valik, mely elengedhetetlen feltétele a miivek — a hagyomény szerint egyetlen he-
lyes — interpretacidjanak. Ezt a bemutatst az antropologia ,,résztvevd (participant) megfi-
gyelésnek™ nevezi, és a dolgozat eredményeit 14tvan az irodalomkritika szamara is hasznos
modszertani megkdzelitésnek bizonyulhat.

A konyv irja az 6si hagyomanyu indiai vaisnava teologia és a modern nyugati irodal-
mi komparatisztika tudomanya kozott igyekszik parbeszédet folytatni. A ,tolmacs™ szerepé-
ben mindkét teriileten otthonosan kell mozognia. Earl Minerre hivatkozva kijelenti, hogy a
bengali vaisnava irodalmi hagyomany bemutatdsakor az egyes miivek elemzése helyett cél-
ravezetObb eljarasnak tartja az irodalom mibenlétének, jellegének a vizsgalatat. A vaisnava
irodalmi hagyomany kiilénboz06, a nyugati irodalomkritikdban is alkalmazott terminologiak,
gondolkodasmoddok szerinti bemutatdsa kénnyebben felfoghat6va teszi a szamunkra kevéssé
ismert tradiciot. Ide tartozik tobbek kozott az irodalmi mii természete, az ihletettség proble-
matikaja, az alkoto, a miialkotds és a befogadé viszonyanak értelmezése, az irodalmi
hermeneutika sokakat foglalkoztato kérdései, a kinonképztdés térvényszeriiségeinek felta-
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rasa, valamint az olyan esztétikai kérdéseken valé gondolkodas, mint példaul a ,szépség” fo-
galma, a milvészi és a vallasos élmény mibenlétének meghatarozisa. Ebbél a szempontbal
kiilén figyelmet érdemelnek a klasszikus szanszkrit és a vaisnava drimaesztétika 6sszeha-
sonlitdsdval foglalkozd fejtegetések, valamint a vallasos és az esztétikai tapasztalast osszeve-
t6 altalanos megfigyelések.

A konyv a magyar olvaso szdmdra azzal is szeretne tAmpontokat nytjtani, hogy Gssze-
hasonlitdsképpen a zsidé-keresztény kulturkorbdl ismeretes viszonyitasi pontokat is megje-
lenit. Ilyen példaul Jézus és Csaitanja életitjdnak és hermeneutikai feladatdnak, az Evangéli-
um és a Csaitanja-biografia, a Csaitanja CsaritAmrita szerepének, valamit a katolicizmus és a
vaisnavizmus miszticizmusanak parhuzama.

Mivel a széban forgé irodalmi szévegekre kinyilatkoztatasokként tekint a vaisnava ha-
gyomany, igy azok az irodalomtudomany szdmara valé megkozelitési, értelmezési lehetGsé-
geinek modszertani vizsgalatanal a dolgozat irdja szintén nem megalapozatlanul hiizott par-
huzamot a bibliai hermeneutika alapvetéseivel. Milyen feltételek mellett lehet a szakralis
szovegek értelmét megragadni? Mi jellemzi a kinyilatkoztatas nyelvét? Lehet-e kritikai ész
altal kdzeliteni ezekhez szovegekhez? Mennyiben irodalmi széveg, s mennyiben valami mas
a Szentiras? Jogos-e a Biblia-értelmezési szakkifejezésként ismert ,rautaltsig hermeneuti-
kéja” a vaisnava szdvegek értelmezésének esetében?

Az irodalomtudomany — mint ahogy a kdnyv irdja is kidomboritja — alapvetden plura-
lis jellegil tudomany. Nincsenek abszolat olvasati stratégiak, barmelyik megkézelités jogos-
nak mutatkozik ha a sajat paradigmarendszeren beliilr6l, s kérdésesnek, ha azon kiviilrél
vizsgaljuk. Ebbdl a tekintetbé] a ,,participant” helyzet kétségteleniil egyike a lehetséges ér-
telmezdi magatartdsoknak. A dolgozat irdja azonban a bengali vaisnava hagyomany iroda-
lom-felfogdsat vizsgalva, azok dokumentalt recepcid-torténetébdl néhany jellemzd példat ki-
ragadva arra a kdvetkeztetésre jut, hogy az altala bemutatott alkotasok pusztan felszinesen
érthetbk meg abban az esetben, ha a modernitas olvasati stratégidjara jellemzé ész felsébb-
rendliségével kozelitink hozzijuk. Ugy gondolja, hogy a ,.térténeti-kritikai” médszer nem
alkalmas arra, hogy ezek értelmét, lényegét megragadja, ezért az irodalomkritikus szamara
ha nem is a hit, de legaldbb a ,,megeldlegzett, provizorikus hit”, az dltala ,,mddszertani teiz-
musnak™ nevezett ertelmezéi magatartas felvételét javasolja.

Sonkoly Gabor (Radhanatha dasz)
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Kulturalis és Tudoményos Intézet / ELTE BTK

Tasi Istvin (isvara Krisna dasz) kultirantropolégus, Bhaktivedanta
Kulturalis és Tudomanyos Intézet
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