A gaudiya-vaisnavizmus és a négy

Inkarnacio- vaisnava sampradaya
elmelet a bengah A vaisnavizmus egy olyan vallasi forma,
vaisnavizmus melyben Visnu az imadat targya, akit a hivek
e a legfébb, legvégsd 1ényként, Istenként imad-
vallasi nak. A vaisnavizmus kovetbit vaisnaviknak
r r (Visnu-imadoknak) nevezik. A vaisnavizmus
hagyomanyaban eredetérdl kétféle felfogas 1étezik. A vallasi

hagyomany szerint a vaisnavizmus kelet-
kezése nem kothetd semmilyen konkrét da-
tumhoz, hiszen az imédat targya Visnu, aki
orokkévalo, kezdet és vég nélkiili. Ebben az
értelemben a vaisnavizmust 6rok vallasnak
(sanatana-dharma) tekintik. A masik felfo-
gas szerint a vaisnavizmus mint szisztemati-
kus vallasi forma, a hindu vallas egyik aga
egy adott idépontban jott 1étre.

A vaisnavizmus eredetét €s korat kutatva nyilvanvalova valik, hogy Visnu imadata a
hinduizmuson beliil — legalabbis ami az errdl sz616 irasos emlékeket illeti — ugyanolyan
ds1, mint a legrégebbi védikus szévegek, példaul a Rg-veda (Gonda, 1993; O’Flaherty,
1982; Oldenberg, 1993), melyben Visnu mint a legfelsébb 1ény (maha-purusa), min-
den istenek Istene, minden igazsagok Igazsaga stb. szerepel. O a rta csiraja (rtasya
garbham), a viladgot iranyito alapvetd erkdlesi elv (Rg 154.4), a yajridak, az 4ldoza-
tok megtestesiilése (Satapatha-brahmana, 1.9.3.9), valamint a diksa, az avatas Grz8je
(ditareya-brahmana 1.4). Az upanisadokban is taladlhat6 utalas Visnu imadatara (Keith,
1925) , bar a vaisnavizmust mint rendszerezett vallasi format sem a Védakra, sem az
upanisadokra nem lehet visszavezetni — jollehet Visnu imadatanak gyodkerei mar a védi-
kus id6szakban megtalalhatok (Gonda, 1993; Brown, 1931, 1965, Goswami, 1956).

A kozkeletli nézetek szerint a vaisnavizmus szisztematikus formaja a négy 6, egy-
mastol jol elkiilénithetd hagyomanyban, azaz sampradaydban mintegy Kr. u. 1000 ota
1étezik (Jaiswal, 1967). Fontos azonban megjegyezni, hogy Kavikarnapiira Gaura-
ganoddesa-dipika (21) cimii miivében kijelenti, hogy a vaisnavizmus e négy agarol
mar a Padma-purana is emlitést tesz, mely szentirast a mai indologia legkésébb a K.
u. 7-8. szdzadra datalja (O’Flaherty, 1982). A modern tudomany hagyomanyosan a Sri-
sampradaydt tekinti a legrégebbinek a négy f6 tanitvanyi lancolat — a Sri-, a Harisa-, a
Brahma- és a Rudra-sampradaya — koziil (Aiyanger, 1920). A vaisnavizmus vallasi ha-
gyomanyaban e tanitvanyi lancolatok mindegyikét isteni eredetlinek és igen Ssinek tart-
jak. Legfontosabb tanitoik (acarydik) — akik ismét rendszerbe foglaltak sampradayajuk
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tanait és Ujraértelmezték a Vedanta-sutrat, s akiket ezért tanitvanyi lancolatuk alapitoi-
nak tekintenek — természetesen joval késébb, a Kr. u. 10. szdzad kérnyékén éltek.

A hagyomany szerint a Sri-sampradaya Laksmitol, a szerencse istennéjétél ered,
legkiemelkedébb képviselje Ramanuja (1017-1137). A Hamisa-sampradaya a négy
Kumaratoél, azaz gyermekszenttdl (Sanaka, Sananda, Sanatana és Sanat-kumara) szar-
mazik, képviseldje pedig Nimbarka (11. szazad). A Brahma-sampradaya mar nevében
is utal eredetére, alapitoja pedig Madhvacarya (1199-1278) volt. A Rudra-sampradayat
természetesen magatol Sivatol eredeztetik, dcarydja pedig Visnusvami (13. szazad),
illetve késébb Vallabha (1401-1479) volt (Radhakrishna, 1997, Purusatraya, 1999 ). A
vaisnava iskolak jellemz&it az 1. sz. tdblazat tekinti at részletesen.

A hindu vallasfelfogés szerint a lelki felemelkedést és az élet tokéletességét keresék
szamara elengedhetetlen, hogy hivatalos beavatast nyerjenek a fent emlitett hiteles
sampradayak valamelyikébe, s6t, ez még azok szdmara is kovetelmény, akik sajat
sampradayat kivannak alapitani (S. K. De, 1942). Sankaranak a Bhagavad-gitahoz
flizott magyaréazatai alapjan S. K. De azt is kijelenti, hogy aki egyetlen sampradayahoz
sem tartozik, azt a tarsadalomnak melléznie kell, ugyantigy, mint az driilteket.

Az altalanos nézet szerint a legkiemelkedébb acarya, a vaisnavizmus gaudiya 4ga-
nak megalapitdja és a bengali vaisnavizmus megtjitdja, Sri Caitanya (1486—1534)
Madhvacarya iskoldjdhoz, a Brahma-sampradaydhoz tartozott (Candrapal, 1933, Cak-
ravarti, 1985).

A Caitanya avatasarol szol6 legkorabbi beszamol6 Kavikarnapura Gaura-ganoddesa-
dipikajaban olvashat6. A szerzé leirja, hogy e négy koziil Caitanya a Brahma-madhva-
sampradayahoz kapcsolodott diksa-guruja, ISvara Purl, valamint parama-guruja,
Madhavendra Puri révén (Cakravarti, 1985). Baladeva Vidyabhusana — a gaudiya vonal
egyik legfébb 18. szdzadi szerzetes-filozofusa — a Suksma-tikaban, Govinda-bhasya c.
miivéhez flizott sz6vegmagyarazataban, valamint Prameya-ratnavali ¢. miivében ha-
sonloéan nyilatkozik a négy sampradayarol, s 6 is Madhvaval kapcsolja 6ssze Caitanya
Mahaprabhu guru-paramparajat.

Ezzel kapcsolatban B. B. Majumdar (1959) megemliti még Narahari Cakravarti
Bhakti-ratnakara, Devakinandana Brhad-vaisnava-bandana, Visvanatha Cakravarti Sy
Gauraganasvaripa-candrika, Manohara Dasa Anuragavalli, Gopala Guru Padya, Lala
Dasa Bhakta-mala, 1$ana Nagara Advaita-prakasa és Murari-vilasa c. mivét. Ezek a
munkak szintén részletesen beszélnek Caitanyanak a Madhva-sampradaydhoz fiz6d6
kapcsolatarol.

Az alapito

Sri Caitanya Mahaprabhu 1486 februarjaban, teliholdkor sziiletett a Gangesz-par-
ti Navadvipaban, Nyugat-Bengalban. Apjat Jagannatha Misranak, anyjat Sacidevinek

10 TATTUA



hivtak. Jagannatha Misra Gsei a radzsaszthani Dzsaipurbol szarmaztak, és Srihattaban
(a mai Sylhet) telepedtek le. Jagannatha Navadvipaban folytatta tanulmanyait, és ott
is telepedett le, még mieldtt feleségiil vette volna Sacit. Az emberek jambor, alaza-
tos ¢s milvelt brahmandnak ismerték. Jagannatha Misra elsé nyolc gyermeke mind-
jart sziiletése utan meghalt. A kilencedik gyermek, akit Visvarupanak hivtak, fiatalko-
raban elhagyta a sziil6i hazat, s a lemondott szerzetesek rendjébe (sannyasa) 1épett,
majd nem sokkal késébb meghalt. gy Caitanya maradt sziilei egyetlen é15 gyermeke.
Noha neve Visvambhara volt, bérének arany szine miatt az emberek gyakran Gauranak,
Gauranganak szolitottak. A Sri Krsna Caitanya nevet a lemondottak rendjébe vald be-
1épésekor kapta.

Ismert életrajziroi szerint Caitanya a valosdgban Krsna volt, aki azért jelent meg a
Fo6ldon, hogy a jelenlegi Kali-kor embereit sajat példajan keresztiil az Isten iranti sze-
retetteljes odaadas (bhakti) Utjara tanitsa. Ezzel kapcsolatban a Srimad-Bhagavatam
(11.5.32) hires versét idézik, mely, mint mondjak, megjévendsli Sri Caitanyanak Krsna
avatarajaként valdo megjelenését. Caitanya {6 kiildetése az volt, hogy elterjessze a
szentirasok jelenlegi korszakra vonatkozo utasitasat (yuga-dharma), Isten neveinek
éneklését (hari-nama-sankirtana). Caitanya Mahaprabhu életrajzir6i és kovet6i kor-
ében elterjedt az a nézet, hogy Mahaprabhu személyisége Sri Krsna és Radha isteni
alakjanak rejtelmes kombinacidja. Bensdje eszerint Krsna valoja volt, kiilseje (mely-
nek koészonhetéen Gauranak, Gaurangéanak hivtak), illetve Krsna iranti odaadasa pedig
Radhara, a megtestesiilt istenszeretetre emlékeztetett (7attva-sandarbha 2). A gaudiya-
vaisnava szerzSk tobb szentirasi részt is idéznek arra vonatkozodan, hogy Istennek a
Srimad-Bhagavatam (10.8.13) altal emlitett, Kali-korbeli inkarnaciéja sarga vagy arany
borszinnel, sannyasiként jelenik meg azzal a céllal, hogy elterjessze a nama-sankirtandt,
a felszabadulas egyetlen eszk6zét a jelenlegi korszak emberei szamara (SBh. 11.5.32;
Mahabharata, Dana 1.9).

Forrasok

Sri Caitanya egyetlen filozoéfiai miivet sem hagyott hatra, melyben tanitasait megoro-
kitette volna; minddssze nyolc slokdt (Siksastakam) irt, melyeket az Isten iranti odaadés
mély érzései hatnak at. Lancolatanak filozofidjat €és tanitasait legf6bb tanitvanyai €s
kovetdi, Rupa, Sanatana, Gopala Bhatta, Raghunatha Dasa és Jiva Gosvami, valamint
kés6bb Krsnadasa Kaviraja és Baladeva Vidyabhusana fejtették ki miiveikben. Az isko-
la filozofiai klasszikusait Jiva Sat-sandarbhdja (hat filozoéfiai esszé: Tattva-sandarbha,
Bhagavat-sandarbha, Paramatma-sandarbha, Krsna-sandarbha, Bhakti-sandarbha és
Priti-sandarbha) valamint a szerzé ehhez flizott sajat, Sarvasamvadini ¢. kommentarja
alkotjak. Igen fontos még Baladevanak Vyasa Vedanta-sutrajahoz fizott Govindabhasya
c. magyarazata és Prameya-ratnavali c. munkéja is. Ezek a mlivek egytdl egyig a Vé-
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dak, az upanisadok, a purandk és a Bhagavad-gita tanitasaival 6sszhangban irédtak. E
szent szovegek koziil a gaudiydk a Srimad-Bhagavatamot (Bhagavata-purana) — me-
lyet Sri Caitanya a Vyasa altal irott Vedanta-siitra természetes magyarazatanak tekin-
tett — és a Bhagavad-gitat tartjak a legfontosabb és leginkdbb mérvadoé szentirdsoknak
(Kennedy, 1925).

A gaudiya-vaisnava teologia és Madhva dvaitavada tana

Ahogy azt korabban emlitettiik, Sri Caitanya Madhvacarya iskolajahoz tartozott
diksa-guruja, 1$vara Purl és parama-guruja, Madhavendra Puri révén (Cakravarti,
1985). Természetes hat, hogy szamos hasonlosag van Madhvacarya és Sri Caitanya
Mahaprabhu filozoéfidja kozott. Baladeva Vidyabhusana a Prameya-ratnavaliban (1.5)
a kovetkez6képpen foglalta 6ssze ezeket: 1) Visnu a legvégs6 valosag; 2) az Osszes
Véda Visnurol szol; 3) a vildg valosagos; 4) kiilléonbség van Visnu ¢€s a vilag kozott;
5) az ¢él6lények Visnu 6rok szolgai; 6) az élélényeknek kiilonbozd, egymassal hierar-
chikus kapcsolatban allo kategoridi vannak; 7) a mukti Visnu személyes szolgéalatanak
elérését jelenti; 8) Visnu imadata az egyetlen eszk6z, mellyel el lehet émi a felsza-
badulést; 9) az igazi tudas megszerzésének harom modszere (pramana) a kozvetlen
¢rzékszervi tapasztalas (pratyaksa), a kovetkeztetés (anumana) és a hiteles forrasokbol
szarmazo informacié (sabda). Mivel Sri Caitanya a vaisnavizmus gaudiya vonalanak
alapitd acarydja €s a bengali vaisnavizmus megujitéja volt, mi sem természetesebb
anndl, hogy az 6 és Madhva tanitdsai kozott vannak érdekes kiilonbségek is. O. B. L.
Kapoor a kévetkezSképpen foglalja 6ssze filozofiajuk legfontosabb kiillénbségeit: 1)
Madhva a dvaita-vada, azaz a dualizmus tanat vallotta, mig Caitanya az acintya-
bhedabheda-vada, azaz a felfoghatatlan, egyidejii egység és kiillonbozdség tanat (ami
természetszeriileg magéaban foglalja a dualizmus elvét is). 2) Madhva szerint az odaadas
végsd célja Narayana, mig Caitanya kijelenti, hogy az imadat legfébb targya Krsna,
akinek Narayana részleges kiterjedése csupan. 3) Madhva szerint az odaadés azt jelenti,
hogy az ember a varnasrama-dharmaval 5sszhangban végzett tetteit felajanlja az Ur-
nak. Caitanya Uigy vélte, az odaadas abban nyilvanul meg, ha az ember a suddha-bhakti
(a tiszta vegyitetlen odaadas) kedvéért elhagyja a varnasrama-rendszert. 4) Madhva azt
allitja, hogy a végsé cél az 6tféle felszabadulas egyikének elérése Vaikunthan, Caita-
nya ezzel szemben azt tanitja, hogy a c€l Krsna szeretetteljes szolgalata. 5) Caitanya
szerint a vrajai gopik (tehénpasztorlanyok) nem kézonséges jivdk, hanem Krsna belsé
energiajanak (svaripa-saktijanak) megnyilvanuléasai voltak, akik 6rékkon 6rokké az 6
onzetlen szolgalatat végzik. Madhva ezzel szemben azt allitja, hogy a gopik a Svarga-
lokarol, azaz a mennyei bolygokrol szarmazoé leanyok (apsara-stri) voltak, akik azzal
a szandékkal imadtak Krsnat, hogy sajat érzéki vagyaikat kielégitsék. 6) Madhva ugy
vélte, Krsna legmagasabb rend{ hiveit Brahma képviseli, mig Caitanya azt allitja, hogy
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Vraja gopijainak odaadasa a legkivalobb, s még Brahma is arra vagyik, hogy labuk po-
rat érinthesse. Madhva azon allitasat, mely szerint a gopik apsara-strik voltak, Sanatana
¢s Jiva Gosvami kategorikusan elutasitja.

A Gaudiya- és a Madhva-sampradaya kozti viszonyt éppen ezért sokszor jellem-
zik egyfajta azonossagként a kiilonbozéségben (bhedabheda): azonossagként a guru-
parampara, kiilonbozoségként (€s egyidejli azonossagként is) a tanok tekintetében.
A Sri Caitanya altal képviselt sampradaydt eredete és tanitasai miatt a Brahmatol
Madhvacaryan keresztiil alaszallé lancolatnak tekintik, mely teljes valgjdban (mint
Brahma-madhva-gaudiya-sampradaya) Sri Caitanya Mahaprabhu és kovet6i filozofiai
tanaiban bontakozott ki.

Jiva Gosvami a szentirasok alapjan azt hangsilyozza miiveiben (pl. Bhagavat-
sandarbha, Anuccheda 15-16), hogy a kapcsolat Isten, az ¢16lény és a megnyilvanult
vilag kozott a felfoghatatlan €s egyidejii kiilonb6z6ség és azonossag viszonya (acin-
tva-bedhabedha). Ellentétben tehat Ramanuja mindsitett monizmusaval (visistadvaita-
vada), Visnusvami és Vallabha tiszta monizmusaval (suddhadvaita-vada), valamint
Madhva szélséséges dualizmuséval (dvaita-vada), Sri Caitanya vonalanak célja az volt,
hogy szintézist teremtsen a monizmus ¢és a dualizmus felfogasa kozott, s egyuttal 4;j
megvilagitasba helyezze Nimbarkanak a természetes €s egyidejli kiilonb6z6ségrol €s
azonossagrol vallott tanat (svabhavika-bedhabedha-vada).

Ezt a fajta megkozelitést a Manu-smyti is tamogatja (Aiyangar, 1949). Srila Bhak-
tivinoda Thakura szerint Sri Caitanya valdjaban mind a négy vaisnava filozofiai irany-
zat 1ényegét hirdette, amikor a négy sampradaya mindegyikébdl atvett két-két elemet.
Madhvacaryatol a kovetkezd két 1ényeges dolgot vette at: 1) Sankara mayavada filo-
zofiajanak teljes tagadasat €s 2) Krsna miirtijanak mint 6rok lelki 1énynek az imadatét.
Ramanujatol 3) a karma és a jiana szennyez8désétSl mentes bhakti, valamint 4) a bhak-
tdak szolgalatanak eszméjét vette at. Visnusvami tanitasaibol két f6 elemet olvasztott
be sajat rendszerébe: 5) a Krsnara valo teljes rahagyatkozast €s 6) a raga-bhakti Utjat.
Végezetiil pedig Nimbarkatol szintén két kivalod elvet kapott: 7) annak felismerését,
hogy Radha menedékébe kell ajdnlanunk magunkat, valamint 8) a gopik Krsna iranti
szeretetének nagyrabecsiilését.

A gaudiya-vaisnavaik szamara Sri Krsna, a Legfelsébb Valosag a legmagasabb rendii
cél (sumbandha). A bhakti, azaz a Sri Krsna iranti vegyitetlen odaadas a legjobb eszkéz
arra, hogy az ember elérje 6t (abhidheya). A prema, vagyis a Sri Krsna iranti természet-
feletti szeretet az 6 szolgalatanak legfébb feltétele (Caitanya-caritamrta, Madhya-lila
20.124-125). E tan értelmében a Személyes Abszolit, azaz a Parabrahman (Krsna)
magaban foglalja a forma (nirvisesa) és tulajdonsagok nélkiili (nirguna) Brahmant is.
Ez csak gy lehetséges, hogy felfoghatatlan hatalmanal fogva O képes egy magasabb
rend(i szintézisben 6sszebékiteni az 6sszebékithetetlent (Kapoor, 1985).
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Az Abszolut tana

Sri Caitanya iskolajanak Istenre vonatkozé tanitasai a Srimad-Bhagavatam egyik
versén alapulnak (1.2.11), melyrdl azt tartjak, tartalmazza a sambandha nevii filozoéfiai
tan 1ényegét (mely a l¢lek €s a vilag Abszoluthoz vald viszonyat irja le):

vadanti tat-tattvavidastatvam yajjiianam advayam
brahmeti paramatmeti bhagavan iti sabdyate

,»Az Abszolut Igazsagot, e kettésségektdl mentes szubsztanciat, az Abszolut
Igazsag ismerdje harom fokozatban érti meg: mint Brahmant, mint Paramatmat
és mint Bhagavant.”

Ez a vers a Legfels6bb Lény alapvetd egységét irja le, mely felette all a harom ka-
tegoriabeli kiilonbség megnyilvanulasainak (advayam) — nevezetesen: sajatiya-bheda,
azaz ugyanazon kategéridhoz tartozé dolgok kozétti kiillonbség, vijatiya-bheda, azaz
kiilonboz6 kategoridkhoz tartozo dolgok kozotti kiilonbség, €s svagata-bheda, azaz kii-
16nbség ugyanazon a dolgon beliil annak 1ényege és forméja, azaz alkotoelemei kozott
— melyek bizonyos értelemben nem alkalmazhatoak ra (Kapoor, 1977).

Egy masik értelemben azonban igenis alkalmazhatoak bizonyos kiilonbségek az Ab-
szolutra. Habar Sarva-samvadini c. magyarazataban Jiva Gosvami kijelenti, hogy Krsna
advaya-jiiana-tattva, mivel nincs benne jelen sem a sajatiya-, sem a vijatiya-, sem a
svagata-bheda, hiszen 6 természeténél fogva tokéletes (svayam-siddha), ebbdl még ko-
rantsem lehet azt a kdvetkeztetést levonni, hogy az Abszolutban egyaltalan ne 1étezne
kiilonbség (Tattva-sandarbha, Anuccheda 51.1-10). Amikor Jiva Gosvami azt mondja,
hogy Krsndban nem létezik 6nmagaban 1étez6 kiillonbség (svavamsiddha bheda), az
kozvetve azt jelenti, hogy masféle, nem-6nmagaban-1étezd kiilonbség (anyasiddhabhe-
da) viszont 1étezik benne.

Az abszolut valosag mindenek folstt, 1ényegi kiillonbségek nélkiil 1étezik, Snmagat
azonban szamtalan kiilénféle alakban nyilvanitja meg. Ezért az azonossag mellett meg-
jelenik néhéany kiilonbség is. Krsna €s avatardi k6zott példaul anyasiddha-sajatiya-bhe-
da, Krsna és a maya kozott anyasiddha-vijatiya-bheda, Krsna és a jivdak kozott pedig
anyasiddha-svagata-bheda 4ll fenn. A fentiek egytdl egyig a felfoghatatlan és egyideji

A gaudiya-vaisnava felfogas szerint ez az Abszolut harom fokozatban: mint Brah-
man, Paramatma és Bhagavan nyilvanul meg, att6l fiiggéen, hogy a transzcendentalis-
tak a jriana, a yoga vagy a bhakti Uitjan térekszenek-e felé (Cc. Madhya 24.79-80). Az
Abszolit e harom aspektusardl beszél a Srimad-Bhagavatam fent idézett verse. A harom
forma koziil az utobbiak feliilmuljak és magaban foglaljak az Sket megelézdeket, ebbdl
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kovetkez6en Bhagavan tolti be a legmagasabb rendii helyzetet e megnyilvanulasok hi-
erarchidjdban, feliilmalva és magaban foglalva mind a Brahmant, mind a Paramatmat
(Bhagavat-sandarbha, Anuccheda 81, 87-93; Paramatma-sandarbha, Anuccheda
109.7).

A gaudiya-vaisnavak Bhagavant mint a Legfels6bb Személyt Krsndval azonosit-
jak, és kijelentik, hogy 6 minden inkarnacié forrdsa, minden 1étezé végsé nyugvohe-
lye, korlatlan nagysag, kivalosag, végtelen hatalom és megszamlalhatatlan isteni rasa,
azaz boldog hangulat birtokosa (Cc. Adi 2.106-107; 5.142). Ebben a vonatkozisban
a Bhagavatam kovetkez8 versét idézik elsédleges hiteles forrasként: ete camsa-kala
purisah / krsnastu bhagavan-svayam (SBh. 1.3.28). A vers hangstilyozza, hogy Krsna
azonos Bhagavannal, az Istenség Legfelsébb Személyiségével, aki az 6sszes inkarnacid
forrasa. Parabrahman-Sri Krsna e korlatlan formainak jelentSs szerepe van Caitanya
filozofigjaban (Cc. Madhya 8.134).

A gaudiya-vaisnavizmus inkarnacio-elmélete

Ahogy az imént emlitettiik, a Parabrahman korlatlan formai fontos szerepet jatsza-
nak a caitanyai filozofiaban (Cc. Madhya 20.284; 21.47). E formak mindegyike kapcso-
latban van a Legfelsébbel, ugyanugy, ahogy a részek kapcsolodnak az egészhez. Mivel
azonban a Parabrahmanon beliil nincs kiilonbség, a rész nem olyan, mint egy nagyobb
sziklabol levagott kédarab. S6t, a rész egyenld az egésszel, mivel ugyanazzal a teljes ha-
talommal, tudassal ¢s mindent-athat6saggal rendelkezik. Ennek ellenére mégis résznek
hivjak, mivel a Parabrahman bels6, lelki energidja (svariupa-sakti) nem nyilvanul meg
teljes mértékben benne, az egészet pedig éppen azért nevezik egésznek, mert a svariipa-
Sakti a maga teljességében nyilvanul meg benne.

Az avatara, azaz Isten, Krsna alaszallasa a Sri Caitanya-féle iskola szerint
nem egyetlen, hanem szdmos, és nem egyféle, hanem szamtalanféle. A Srimad-
Bhagavatamban, a bengéli vaisnavak legfébb szentirdsdban, Rupa Gosvami Saniksepa-
Bhagavatamrtdjaban, mely Srila Sanatana Gosvami Brhad-bhagavatamrtajanak dssze-
foglalasa, valamint Krsnadasa Kaviraja Gosvami Caitanya-caritamrtdjaban 1 gyszintén
talalunk Isten kiillénb6z6 avatardira vonatkozo leirasokat.

S. Bhattacarya (1961) szerint Isten a transzcendentalis birodalom elsé immanenci-
ajaként (adyavatara) a kizarolagos letéteményese annak a privilégiumnak, hogy 6 az
orok forrasa az Osszes alaszallasnak (avataranak), melyek id6rél idére megjelennek
Istenbdl, majd miutan elvégezték kiildetésiiket, G1jbol visszatérnek belé.

Jiva Gosvami Krsna-sandarbha c. miivében hosszl és részletes fejtegetést kzol ar-
rol a tanrol, mely szerint Krsna azonos Bhagavannal. Itt és most nem all szandékunkban
ismertetni az egész okfejtést, hiszen a jelen cikk azzal a céllal iroédott, hogy Krsna sze-
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mélyiségének kiillonféle aspektusait Caitanya és kovetdi elképzelései alapjan bemutas-
sa. A kovetkezSkben azt fogjuk részletesen ismertetni, hogy Krsna miként jelenik meg a
transzcendencia birodalmaban és az anyagi vildgban sajat avatardi alakjaban.

Sri Krsna kiilénb6z8 megnyilvanulasait Caitanya a gaudiya-vaisnava inkarnacio-
elmélet alapjan részletesen kifejti Sanatana Gosvamihoz intézett tanitdsaiban. Caitanya
Krsna kiilonb6z6 formait harom {6 kategoéridba sorolja (lasd 2. sz. tablazat): svayarmi-
ripa, tadekatma-riipa és avesa-riipa (Cc. Madhya 20.165). Jiva Gosvami e harom kate-
goriat a kovetkezéképpen definialja (Krsna-sandarbha, Anuccheda 6-27):

1) svayam-riupa: Snmegnyilvanult forma, mely megnyilvanuléasat tekintve sem-
milyen mas formatol nem fiigg. Létét nem befolyasoljak anyagi tulajdonsa-
gok, és ugyanabban az id6ében tobb helyen is megjelenhet.

2) tadekatma-rupa: 1ényegét és 1étét tekintve azonos a svayam-ripaval, megjele-
nését és tulajdonsagait tekintve azonban masképpen nyilvanul meg.

3) avesa-rupa: ez Krsnanak egy ,,athatott” formaban valé6 megjelenése, melynek
soran egy kivalasztott és inspiralt jivar sajat hatalmaval hat 4t. Sanaka, a négy
Kumara egyike példaul a Legfelsébbrdl sz616 tudas megtestesiilése, akit Krsna
sajat tudasanak egy részével ruhazott fel, Sesa energiajat képviseli, Narada
pedig odaadasanak megnyilvanulasa. Nyilvanvaloéan sem Sanaka, sem Sesa,
sem pedig Narada nem azonos Krsnaval, mégis az 6 részleges képviselSinek
tekintik Sket, mivel fel lettek hatalmazva ezekkel az energiakkal.

A svayam format tovabbi két kategoridba lehet osztani: a szigord értelemben vett
svayam-rupara €s a svayam-prakasara. A svayam-ripa formaban, mely Isten belsé for-
maja, Krsna egy vrajai tehénpasztorfiu. Vrajendranandana-Sri Krsna &, a nem-dualis
tudat. Minden tekintetben azonos Bhagavannal, mivel korlatlan energiak, korlatlan tu-
lajdonsagok és isteni fenségek birtokosa. Ot tartjak minden 1étez8 végsé forrasanak, &s
6 minden ok elsédleges oka (Brahma-samnhita 5.1).

A Brahma-samhita (5.30-32, 37) leirja, hogy Vrajendranandana-Sri Krsnanak lelki
teste van, s szépsege leirhatatlan. Isteni alakja, melynek szine olyan, akar egy kék felhd,
méretét és formajat tekintve egyarant fiatal fiira emlékeztet. Szemei olyanok, mint a nyilé
l6tuszviragok, fejét gyonyorli pavatoll €kesiti. Elblivélébb millio szerelemistennél is, és
csodalatosan jatszik fuvolajan. O a vilagon a legkedvesebb. Noha a testét most emberi fo-
galmakkal irtuk le, annak a kiils6leges hasonlosagokon kiviil semmi kéze egy emberi test-
hez. Kiilénleges tulajdonsagainak egyike éppen az, hogy teste sat, cit €s ananda elemekbdl
all, és sugarzoan ragyog. Minden szerve képes betolteni az 6sszes tébbi szerv funkcigjat, €s
mindegyikiik megnyilvanul és fennmarad a lelki és az anyagi univerzumokban egyarant.

Krsna, hogy megmutassa hatalmat, idénként egyszerre tébb helyen is megjelenik, s
eredeti forméja és e formak kozott semmilyen kiillonbség nincs. E megnyilvanult for-
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makat svayam-prakasanak nevezik. Két aspektusuk van: a prabhava-prakasa és a va-
ibhava-prakasa.

A prabhava-prakasa forma egyik példdja az, amikor Krsna egyidejlileg jelent meg
sok hasonlé formaban, mikézben kiilénallé formainak mindegyike a rasa-lila meg-
szamlalhatatlan gopijainak egyikével tancolt (Cc. Madhya 20.170). Ezek a formak nem
olyanok, mint Saubhari anyagi testeinek csoportja (kayavyitha), aki a misztikus yoga
gyaorlasaval szerzett hatalmanal fogva 6tven kiillénboz6 alakot 6ltott, €s feleségiil vette
Mandhata kiraly 6tven leanyat.

Vaibhava-prakasa formajaban Krsna mint Balarama jelenik meg, aki csak test-
szinében kiilonbozik Krsnatol (varna-matra-bheda) — 6 fehér —, ettdl eltekintve azon-
ban minden mésban azonos vele. A vaibhava-prakasa formék olykor kétkara alakban
jelennek meg, mint Vasudeva, Devaki fia Mathuraban, olykor pedig négykari forma-
ban, mint Vasudeva Dvarakaban. Az el6bbi vaibhava-prakasa, az utdbbi azonban
prabhava-vilasa (lasd tadekatma-rupa, 3. és 4. szdm( téblazat). Vannak kiilonbsé-
gek Krsna svayam-riipa és vaibhava-prakasa formainak kiils6 megjelenésében. Mig
svayam-riupa formajdban Krsna gopaként (tehénpasztorfiaként) jelenik meg, addig
Vasudeva ksatriydkra jellemz6 kiilsé vonasokkal rendelkezik. Svayam-rupa-Krsna tal-
szarnyalja Vasudevat szépség (saundarya), pompa (aisvarya), kedvesség (madhurya)
¢s humor (vaidagdhya-vilasa) tekintetében egyarant (Cc. Madhya 20.178-180).

A tadekatma-rupa két kategoridba oszthato (3. sz. tdblazat): vilasa (a kiterjesztett te-
vékenységek kedvéért megnyilvanul6 isteni formék) és svamsa (részleges formak) (Cc.
Madhya 20.183—-184). Krsna e formait, melyek hatalmukat teikntve szinte egyenléek
vele, vilasa-forméanak nevezik, a kevesebb hatalommal felruh4zott formakat (Matsya,
Varaha stb.) pedig svansa-formanak. A vilasa-formak szintén besorolhatok a prabhava
¢s a vaibhava kategoriakba. A prabhava-vilasa formak koziil a legfé6bbek Vasudeva,
Sankarsana, Pradyumna és Aniruddha (Cc. Madhya 20.185-186). Négyiiket egyiittesen
adi-caturvyithanak is nevezik, mely korlatlan szamu alacsonyabb rendii caturvyiihak
forrasa. Orok lelki lakhelyiik Dvaraka és Mathura (Cc. Madhya 20.189-190).

Vasudeva a maguk teljességében testesiti meg a hat isteni fenséget (szépség, erd,
hirnév, gazdagsag, tudas és ragaszkodasnélkiiliség) (Laksmi-tantra 4.14; SBh. 3.26.23).
Sankarsana a tudas és az eré megtestesiilése, 6 inditja el a kozmikus pusztitast, s 6
iranyitja az aharkardt, a hamis egét (SBh. 3.26.25). Pradyumna az intelligenciat ira-
nyitja, s az erényt és a fenséget testesiti meg, melyek révén kozmikus szinten elinditja
a teremtést, egyéni szinten pedig az almokat (SBh. 3.26.27). Aniruddha iranyitja az el-
mét. Kozmikus szinten fontos szerepet jatszik az univerzum fenntartasdban, mig egyéni
szinten az ébrenlét allapotaért felelSs (SBh. 3.26.28). A teremtés, fenntartas és pusztitas
kozmikus szintli megnyilvanulasai Brahma, Visnu és Siva tevékenységei folytan kovet-
keznek be; ezekrdl majd késdbb lesz szo.

Az eredeti caturvyithabol huszonnégy isteni személyiség terjed ki (3. sz. tdblazat), aki-
ket mind masként hivnak, annak alapjan, hogyan tartjak isteni fegyvereiket négy keziik-
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ben (Cc. Madhya 20.191). E huszonnégy forma a vaibhava-vilasa kategoriaba tartozik,
akiknek megjelenését Krsna a kévetkez8képpen irdnyitja: Krsna megjelenik Narayana-
formajaban a lelki égen (Paravyoma) masodik caturvyithdjaval, azaz Vasudevaval,
Sankarsandval, Pradyumnaval és Aniruddhaval egyiitt, akik Vaikunthan a dvarakai és
mathurai adi-caturvyitha kiterjedései (Cc. Madhya 20.192-193). A masodik caturvyiitha
mindegyik isteni személyisége tovabbi harom, prakasa-vigrahanak nevezett formaban
nyilvanul meg: Vasudeva Kesavaként, Narayanaként és Madhavaként; Sankarsana Go-
vindaként (aki nem azonos a vrajai Govindaval), Visnuként és Madhusudanaként; Pra-
dyumna Trivikramaként, Vamanaként és Sridharaként; Aniruddha pedig Hrsikesaként,
Padmanabhaként ¢s Damodaraként (Cc. Madhya 20.194—-197).

E tizenkét személyiség az év kiillonboz6 honapjainak uralkodod istenségei. Kesava
a marga-sirsa honap istensége, Narayana a pausa honapé, Madhava a maghaé, Go-
vinda a phalgunaé, Visnu a caitraé, Madhusudana a vaisakhaé, Trivikrama a jyestdé,
Vamana az asadhaé, Sridhara a sravanaé, Hrsikesa a bhadraé, Padmanabha az asvinaé,
Damodara pedig a karttika honapé (Cc. Madhya 20.198-202).

A masodik caturvyiuha mindegyik istenségének van két vilasa-murtija is. Vasudeva
vilasa-mirtijai Adhoksaja és Purusottama; Sankarsanaé¢ Upendra és Acyuta; Pradyumnaé
Nrsimha €s Janardana; Aniruddhaé pedig Hari €s Krsna (ez utébbi nem azonos a vrajai
Krsnéval) (Cc. Madhya 20.204-206). Ezek a személyiségek a lelki égben (Paravyoma)
laknak, de murti-alakban az anyagi vilag bizonyos helyein is megjelennek (Cc. Madhya
20.212). Kesava példaul Mathuraban, Purusottama Nilacaldban, ahol Jagannathanak
hivjak, Madhava Prayagaban, Madhusudana Puriban, Visnu Visnu-kaficiban, Hari
Mayapurban, Vasudeva, Padmanabha és Janardana pedig Anandaranyaban (Cc. Madhya
20.216-217). Azért jelennek meg az anyagi vilagban, hogy elpusztitsak a blindket, hely-
reallitsak az erényt, s hogy 6romet szerezzenek hiveiknek (Cc. Madhya 20.219). Ezen
istenségek koziil néhany, pl. Visnu, Trivikrama, Nrsimhadeva és Vamana avataraként
is megjelenik az anyagi vilagban (Cc. Madhya 20.220).

Krsna svamsa formajanak megszamlalhatatlan avatardja van, melyek hat {6 katego-
ridba oszthatok: purusa-avatardk, lila-avatardk, guna-avatarak, manvantara-avatardk,
yvuga-avatarak €s saktyavesa-avatarak (Cc. Madhya 20.296-297; 300-303). Ez utobbi-
akat — mivel Krsna részleges, ,,athatott” formair6l van sz6 — gyakran soroljak az avesa-
ripa kategoridba (4. sz. tablazat).

Itt kell megjegyezniink, hogy a latin inkarndcié (in-carno — ,hissa valas”, megtes-
testilés) kifejezés nem a legmegfelel6bb forditasa a szanszkrit avatara szénak (Narang,
1984). Az avatara sz6 szerint Isten valamely alaszallo formajat jelenti. Amikor a Pa-
ravyomdaban lako murti alaszall az anyagi vilagba, avataranak hivjadk. Az avatarak a
prakrti (anyagi természet) befolyasa f616tt allnak, €s alaszallasukkor sohasem 6ltenek
magukra fizikai testet, ellentétben azzal, amit az inkarndcio sz6 sugall, hanem meg6rzik
transzcendentélis mivoltukat.
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A Visnu-purana egyik verse (6.8.59) és a Satvata-tantra alapjan Srila Jiva Gosvami
Laghu-bhagavatamrta c. mivében (Purva 5.86—100) harom purusa-avatarat kiillonboz-
tet meg: Karanodakasayi-Visnut, Garbhodakasayi-Visnut é¢s Ksirodakasayi-Visnut, azaz
az els6, a masodik és a harmadik purusat. Az elsé purusa hozza mozgasba a prakrtit a te-
remtés érdekében, s dthatja az univerzumok 6sszességét (samastibrah-mand antaryami).
A Rg-veda (Purusa-siikta) sahasra-sirsa-purusanak nevezi. A masodik purusa az egyes
univerzumokban (vyastibrahmandantaryami), a harmadik pedig az egyes teremtmé-
nyekben lakik (vyastijivantaryami), s 6 az univerzum iranyitoja is.

A kovetkezd kategoria a lila-avatardké, akik kiillonbozé kedvteléseket végeznek.
Szamuk végtelen, de a legfontosabbak koziilik Matsya (hal), Kurma (teknds), Varaha
(vadkan), Nrsimha (ember-oroszlan), Vamana (térpe), Ramacandra, Buddha és Kalki
(Cc. Madhya 20.297-298). Noha megszamlalhatatlanul sok van bel6liik, a purandk
altaldban huszonkett§ vagy huszonnégy fontosabb lilavatardrol tesznek emlitést, s
Rupa Gosvami is — ugyanezen adatokra tdmaszkodva — huszonnégy fontos avatardt
ismertet a Laghu-bhagavatamrtaban (4. sz. tdblazat). Ezen avatarak mindegyike mas-
mas korban jelenik meg, s a szentirasok kijelentik, hogy hiveik vagyanak megfelelSen,
az adott helyzet megkivanta modon szallnak ald. Megjelenhetnek az anyagi természet
kotéerdinek iranyitoiként, a yugdk és a manvantaradk isteni avatardiként is.

A lila-avatarak természetével kapcsolatban Bhattacharya (1961) a koévetkezdket irja:

LAguna-avatarakkal vagy az egyéni elme rejtett zugaiban megjelend vyuhdkkal
ellentétben a lila-avatarak eljonnek és veliink élnek. Az emberek természetes
jamborsagan meghatédva mindenféle alakot 6ltenek — ember, allat, hal, s még
sok masféle alakot —, pusztan azért, hogy eleget tegyenek hiveik vagyanak. A
lila-avatara kozoénséges halandoként viselkedik, hogy elnyerje bizalmunkat, s
ezaltal belénk plantalja az eszményi €let elveit. [...] Szinész gyanant kiilonféle
jelmezekbe bujik, tlizijatékot rendez, mint egy varazslo, s akar a szél, szaba-
don eljut mindenhova. A lila-avatara elpusztitja a gonoszokat, megvigasztalja
a jokat, s visszaallitja az adott kornak megfeleld erkolesi egyensulyt, a Védak
altal kijelslt modon. [...] Elégedettséggel eltelve, hogy korlatlan hirneve téb-
bé-kevésbé kigyodgyitotta az emberiséget mentalis bajaibol, a lila-avatara 0 gy
tavozik ebbdl a vilagbol, hogy hatrahagyja maga utan dicséségének 6rokké
lobogd langjat, valamint elbiivolé forméjat és szavait, hogy azok sziintelen
ihletforrasként az emberiség kozos orokségévé legyenek.”

A guna-avatardk az anyagi természet harom kétderejének iranyitoi. Visnu, Brahma és
Siva a hdrom guna — sattva, rajas és tamas —uralkodo istenségei, akik a garbhodakasayi-
purusabol terjednek ki. Brahma a teremtést iranyitja, Visnu a fenntartast, Rudra (Siva)
pedig a vilag pusztitasat (Cc. Madhya 20.301). Visnu szerepét, aki az univerzum fenn-
tartasaért felel6s, a harmadik purusa-avatara, Kéirodakasayi-Visnu tolti be.
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Brahma feladatat altalaban egy igen emelkedett €s odaado 1€lek (jiva) latja el, akinek
elméjét a szenvedély koétbereje (rajo-guna) uralja, s akit Garbhodakasayi-Visnu felha-
talmaz a teremtésre. Amikor nincs olyan jiva, aki betolthetné ezt a posztot, Krsna énma-
ga egy rész¢ét nyilvanitja meg Brahmaként. Rupa Gosvami a Laghu-bhagavatamrtaban
felsorolja, hanyféle modon jelenhet meg Brahma az anyagi vilagban a Legfelsébb Ur
parancsara. A kiilonb6z6 teremtésekben és univerzumokban Brahma Krsna akaratabol
tobbféleképpen is megjelenhet: megsziilethet a Garbhodakasayi-Visnu koldokébdl ki-
hajto l16tusz viragabol, de megsziilethet vizbdl, fénybdl és levegdbdl is.

Rudra szerepét ezzel szemben sohasem téltheti be jiva, mivel 6 Krsna részleges meg-
nyilvanulasa (Cc. Madhya 20.305-307). A Brahma-samhita szerint Govinda (Krsna)
azért 5lti fel Rudra (Siva) alakjat, hogy véget vessen a vilag miikodésének. Az Ur mentes
az anyagi kotéerdk befolyasatol, és sajat akaratabol 6lti magara a tamas, azaz tudatlan-
sag e formajat. Rudra megjelenésével kapcsolatban Rupa Gosvami harom alternativat
sorol fel. Rudra megjelenhet Brahma homlokabol, Visnu homlokabol vagy a Sankarsana
sz4jabol kitord tlizbdl. A Vayu-purana alapjan Rupa Gosvami leirja, hogy Rudranak
van egy masik forméja is, Sadasiva, aki nem a tamas terméke. Baladeva Vidyabhusana
hozzéteszi, hogy ez a Rudra-megnyilvanulas valdjdban Krsna vilasa-formaja (Narang,
1984).

A Brahma posztjara kijelslt, igen magas rendi lelkeket (jivdkat) jiva-koti Brahmanak
magara 6lti Rudra alakjat, azért tesz igy, hogy a tamo-gunat a vilag elpusztitdsara hasz-
nalja, a mayaval vald kapcsolat révén. Rudra ennek soran elvesziti tisztan transzcenden-
talis jellegét, mert kapcsolatba keriil a mayaval, hasonléan ahhoz, amikor a tej vesziti
el jellemz6 karakterét, amikor savval keveredik és turova alakul. Emiatt Rudrat nem
tekintik sem Krsna megnyilvanuldsanak, sem kézonséges jivdanak (jiva-tattvanak), ha-
nem 6nallo kategorianak, siva-tattvanak (Cc. Madhya 20.308-310).

Brahmat és Rudrat egyarant bhakta-avataranak tekintik, mas széval Krsna hivei-
azonban, akit a suddha-sattva, a tiszta j0sag transzcendentalis helyzete jellemez, Krsna
belsé valojanak (svarupa-akara) megnyilvanulasa. Noha egyike a guna-avatardaknak,
a suddha-sattva szintjén all, igy nem szennyezi be a maya. Hatalom és dics6ség tekin-
tetében ezért Krsnahoz hasonlo.

A manvantara-avatardk onnan kaptak neviiket, hogy minden egyes manvantardban
megjelennek. Brahma egy napjaban tizennégy manvantara van, egy évében 6tezernegy-
ven, egész €lete alatt pedig, mely sajat idészamitasaval mérve szaz évig tart, 5tszaznégy-
ezer (Cc. Madhya 20.320-321). A Caitanya-caritamrta szerint (Madhya 20.324-328),
a Brahma egy napja alatti tizennégy manvantaraban megjelend tizennégy avatara a
kovetkezd: Yajiia, Vibhu, Satyasena, Hari, Vaikuntha, Ajita, Vamana, Sarvabhauma,
Rsabha, Visvaksena, Dharmasetu, Sudhama, Yogesvara és Brhad-bhanu.
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A négy yugdnak, azaz korszaknak megfeleléen négy yuga-avatara van, akik
kiilonboz6 szintiek, és azért jelennek meg, hogy megtanitsak a feltételekhez kotott lelkek-
nek a szentirasok altal az adott yugdra elGirt vallasgyakorlatot. A Satya-yuga avataraja
fehér, négykaru, s fakéregbdl és 6zborbdl késziilt ruhat visel. Brahmacariként jelenik
meg, aki mellkasan atvetve szent zsinort visel, kezében imagyodngyoket (japamala),
botot és vizesedényt, un. kamandalut tart (SBh. 11.5.21). A Satya-yugdban az emberek
elméje nyugodt, senkivel szemben nem taplalnak ellenséges érzelmeket, hanem ked-
vesek minden €l8lényhez. A korszak yuga-avatardja az elme és az érzékek irdnyitasa
altal végzett meditaciora tanitja Sket (SBh. 11.5.22). A Satya-yugdban Krsnat Harnsa,
Suparna, Vaikuntha, Dharma, Yoge$vara, Amala, I§vara, Purusa, Avyakta és Paramatma
alakjaban imadjak (SBh. 11.5.23).

A Treta-yuga avatardja vords €s négykarl. Haja aranyszini, testén szent zsinoOrt
visel. Kezeiben aldozati kanalat és mas aldozati eszkozoket tart (SBh. 11.5.24). Ebben a
korszakban az emberek jamborak ¢és jol ismerik a Védakat. A Legfelsébb Urat a Védak
tudomanyanak miivelésével és aldozatok (vajiia) bemutatdsaval imadjak. Ezt a gya-
korlatot a yuga-avatara vezeti be, akit Harinak, Visnunak, Yajfidnak, Prénigarbhanak,
Sarvadevanak, Urukraménak, Vrgakapinak, Jayantanak ¢s Urugayanak hivnak.

A Dvapara-yuga avatardja sotét szini és sarga ruhat visel. Mellkasat a Srivatsa-
jel €kesiti, nyakaban a Kaustubha-dragaké 16g. Kezében isteni jelvényeit tartja: kagy-
lokiirtst, korongot, buzoganyt és 16tuszvirdgot. Bevezeti Krsna, az eredeti Istenség
Személyisége szertartasos imadatat mint az énmegvalositas legfébb folyamatat (SBh.
11.5.27-28).

A Kali-yuga avatardjanak teste is s6tét szinli, mely arany fényben ragyog. A
sankirtandra, Krsna szent neveinek egyiittes éneklésére buzditja az embereket, és a
prema tanat hirdeti (Cc. Madhya 20.343-347; SBh. 11.5.23). A gaudiya-vaisnavik
dicsének tartjak a a Kali-kort, mert ebben a korszakban a Védak altal leirt legmagasabb
rendi €életcél pusztan Isten szent neveinek éneklése altal elérhetd.

Ahogy kordbban emlitettem, Caitanya kovet6i szerint a Kali-yuga pita-avatardja
nem mas, mint Sri Krsna Caitanya. Krsnadasa Kaviraja Gosvami szerint ezt hallga-
tolagosan maga Caitanya is elismerte, amikor Sanatana Gosvami megkérte, fedje fel
elétte a pita-avatara kilétét (Cc. Madhya 20.364-366). Ezt a tényt mas alkalmakkor
is elismerte, amikor példaul Vrndavana Dasa Thakura el6tt kijelentette apja brahmana
baratjanak:

»Azért jelentem meg a Foldon, hogy elterjesszem a sarikirtana folyamatat.
Mindenhol prédikalni fogom a sarikirtandt, és bekopogok minden ajton, hogy
beavassam az embereket az istenszeretet vallasaba” (CBh. 1.3.293-294).

A Sri Caitanya isteni mivoltaval kapcsolatos meggy6z&dés mar sajat koraban elter-
jedt, s szdmos kovetdje terjeszti ezt a nézetet mind a mai napig az egész vilagon.
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Az avesa-ripa kategoéridba tartozé avataradkat saktyavesa-avatardknak, Isten éltal
felhatalmazott személyiségeknek hivjak. Kétfajta isteni felhatalmazas 1étezik: az egyik
elsédleges, mivel kézvetlenﬁl Bhagavént(')l ered (bhagavad—cives’a) a mésik mésodla—
Az elso csoportba tartozd avatarak istenségnek, mig a masodik csoportba tartozok
Isten hiveinek illetve szolgainak tekintik magukat. Vyasadeva és Rsabhadeva kozvet-
leniil Bhagavan éaltal felhatalmazott avatardk. A masodlagos, saktvavesa-avatardkat
Bhagavan kiilénboz6 saktijai, energiai hatalmazzak fel (saktyavesa). Catuhsant (a négy
Kumarat) példaul arra hatalmazza fel Bhagavan tudas-energidja (jiana-sakti), hogy a
transzcendentalis tudast terjesszEék, Naradat bhakti-saktija hatalmazza fel, hogy az oda-
ado szolgalatrol prédikaljon, Prthut palana-saktija hatalmazza fel arra, hogy uralkodjon
a teremtmények f616tt és védelmezze Sket, Parasuramat a dustanasana-sakti hatalmaz-
za fel, hogy elpusztitsa a démonokat és a gonosztevéket, Jiva-Brahmat a srsti-sakti ha-
talmazza fel teremtGenergiaval, hogy megteremtse a kozmikus megnyilvanulast, Sesat
a svasevana-sakti hatalmazza fel a Legfelsébb Ur személyes szolgalatara, Anantat pe-
dig a bhu-dharana-sakti, arra, hogy palyajan tartsa az univerzum 6sszes bolygojat (Cc.
Madhya 20.368-373).

Mivel az avatarak a Legfels6bb megnyilvanulasai, egytdl egyig tokéletesek. A
kiilonb6z6 avatardkban azonban a tokéletesség eltéré mértékben nyilvanul meg. Ez
alapjan az avatarak a kovetkezSképpen csoportosithatok: pirndk (tokéletesek) azok,
akikben csak néhany isteni tulajdonsag jelenik meg; purnatardk (tokéletesebbek) azok,
akikben minden isteni tulajdonsag megnyilvanul, de csak részlegesen; pirnatamdak (leg-
tokéletesebbek) pedig azok, akikben minden isteni tulajdonsdg maradéktalanul meg-
mutatkozik. A Caitanya-caritamrta szerint (Madhya 20.398-401) ebben az értelemben
Krsna purnatama Vrndavanaban, piirnatara Mathuraban, és piurna Dvarakaban.

Osszefoglalas

Befejezésiil kijelenthetjiik, hogy a Gaudiya-vaisnava-sampradaya Velemenye sze-
rint, dsszhangban Nimbarka és Vallabha felfogasaval, Krsna a legvégsé valosag. O nem
Visnu egyik inkarnacioja, ahogy azt Sankara és Ramanuja gondolta, hanem Visnu és
az 0sszes tobbi avatara és félisten forrdsa. Habar 6 egy, sok helyen és szamos alakban
jelenik meg egyszerre. Minden alakja €s megnyilvanulasa valosagos (nem illuzorikus),
orokkévalo és tokéletes. Energidi ezzel szemben eltéré mértékben jutnak kifejezésre a
kiilonféle megnyilvanulasokban.

Minden alak, amit Isten magara 6lt, természetfeletti (aprakrta), és a kdozonséges f6l-
di formaktol eltéréen nem durvafizikai anyagbol all (aparthiva). Mas szoval még embe-
r1 léte is mentes a tokéletlenségektdl, mivel 1ényegi valdja az 6roklét, a tiszta tudat és a
boldogsag. Testiik természetébdl adodoan az avatarak mentesek a blintdl, az 6regedéstol
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¢s a halaltol. Isten a forrasa mindennek, beleértve minden ¢élSlényt s €lettelen dolgot az
univerzumban. O a vilag hatboka &s anyagi oka egyarant, s ebben az értelemben azonos
teremtésével, ugyanakkor kiilonbozik is a kozmikus megnyilvanulastol. Az Isten, az
¢lélények €s a megnyilvanult vilag kozotti kapesolat ezért a felfoghatatlan és egyideji
kiilonbozdség és azonossag fogalmaval irhato le (acintva-bedhabedha).
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« |, s7. tablazat: A kiilénb6z6 vaisnava iskolak attekintése.

2. sz. tablazat: Inkarnaciok 1. Isten megnyilvanulasai a gaudiya-vaisnavizmus alapjan.

KRSNA

Svayam-rupa
(Cc. Madhya. 20.166)

Tadekatma-rupa
(Cc. Madhya 20.184)

Avesa-rupa
(Ce. Madhya. 20.369)

I
- Onmegnyilvanult
- Fiiggetlen minden més formatol
- Egyszerre tobb helyen is megnyilvanulhat.

- Lényegét és 1étét tekintve azonos a svayam-rupaval, kiilsejét és tulajdonsagait
tekintve azonban masként jelenik meg. Lasd még a 4. és 5. sz. tdblazatot.

-, Athatott” formak.
- Saktyavesa-avatarak
- Felhatalmazas révén odaadassal, erével, tudassal stb. athatott formak.

Svayam-rupa Svayam-prakasa

- Krsna belsd, eredeti formaja mint tehénpasztorfiti (gopa)
- Minden 1étez6 forrasa
(BS. 5.1; Cc. M. 20.166)
- Sok helyen egyszerre megnyilvanulo formak.
- Nincs kiilonbség koztiik €s az eredeti forma kozott
(Ce. M. 20.166)

Prabhava-prakasa Vaibhava-prakasa

- Krsna szamtalan alakban valéo megjelenése Vrajaban (rasa-tanc) és Dvarakaban
(Cc. M. 20.167-170)

- Krsna Balaramaként valdo megnyilvanulasa, aki csak szinében kiilonbozik téle.
(Cc. M. 20.174)
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3. sz. tdblazat: Inkarnaciok II. Tadekatma-rupa. Vilasa.

Tadekatma-rupa
(Caitanya-caritamrta
Madhya-lila 20.183-220.)

| 1
Vilasa Svamsa

Prabhava-vilasa

- adi_c atur-vyﬁha Vaibhava-vilasa

(A masodik catur-vyuha és kiterjedéseik)

2. catur-vyuha A 2. catur-vyuha
kiterjedései
I I 1 I I 1
Prakasa-vigraha Vilasa-vigraha
Kesava Adhoksaja
Vasudeva Narayana Purusottama
Madhava
Govinda (*) Upendra
Sankarsana Visnu Acyuta
Madhusudana
Trivikrama Nrsimmha
Pradyumna Vamana Janardana
Sridhara
Hrsikesa Hari
Aniruddha Padmanabha Krsna (¥)
Damodara

(*) Ezek az avatarak nem azonosak a svayam-rupa Yasoda-nandana Krsnaval.
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4. sz. tablazat: Inkarnaciok I11.

Svamsa formak.

Tadekatma-rupa

Vilasa Svamsa
I
Purusa- Lila- Guna Manvantara- Yuga Saktyavesa-
avatara avatara -avatara avatara -avatara avatara
Karanodakasayi | Catuhsanas Brahma 1. Yajia Nara- ELSODLEGES:
Garbhodakasay1 | Varaha (rajo-guna) 2. Vibhu Narayana Vyasadeva
Ksirodakasayi Narada 3. Satyasena (Satya-yuga) Rsabhadeva
Matsya Visnu 4. Hari
Visnu Yajiia (sattva-guna) 5. Vaikuntha Yajiia MASODLA-
Nara and 6. Ajita (Treta-yuga) GOS:
Narayana Siva 7. Vamana Catuhsana
Kapila (tamo-guna) 8. Krsna (Jiiana-$akti)
Dattatreya Sarvabhauma (Dvapara-yuga) | Narada (Bhakti-
Hayasirsa (*) 9. sabha sakti)
Harisa (*) 10. Visvaksena Caitanya Prthu (Palana-
Prénigarbha (*) 11. Dharmasetu | (Kali-yuga) sakti)
sabha 12. Sudhaman Parasurama
Prthu 13. Yogesvara Ezek a jelenlegi | (Dustanasana-
Nrsirihha 14. Brhadbhanu | catur-yuga sakti)
Kurma yuga-avatarai. | Jiva-Brahma
Dhanvantari (teremto-Sakti)
Mohini Sesa (sva-
Vamana sevana-Sakti)
Bhargava (*)
Raghava (¥)
Vyasa
Ramacandra
Krsna and
Balarama
Buddha
Kalki

(*) A Srimad-Bhagavatam és a Laghu-Bhagavatamrta alapjan.
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