Varnasrama és kasztrendszer 2.

hitéleti szinten meghatdrozza a hivék éle-
tét: az osi védikus® varnasrama tdrsadalmi
rendszer’ modern korba valé dtiiltetésének
kérdését. I téma kifejtésének elsé részé-
ben elméleti keretbe helyezte a varnasrama
kontra kasztrendszer rendkiviil osszetett
problémdjdt.® A mostani, mdsodik rész-
ben nagy vonalakban bemutatja a torté-
neti kontextust és az ISKCON [épéseit a
varnasrama megvaldsitdsa felé, a harma-
dikban pedig majd rendszerezetten felve-
ti azokat a kérdéseket és a rdjuk adhaté
vdlaszokat, amelyekkel a magyar Krsna-
hivd kozosség is szembekertilt, -keriil a
varnasrama felépitésére irdnyuld torek-
vései sordn.

Varnasrama ¢és kasztrendszer 2.

Maharant Devi Das1
(Banyar Magdolna)

A szerzének az ISKCON' torténetét targya-
16 PhD-disszertdcioja® Max Weber hindu-
izmus-koncepcidjan’ alapul. Ebben, miu-
tan teljességében ismertette Webernek a
hinduizmus tarsadalmi rendszerérdl, a
kasztrendszerrdl szolo elméletét, felvetet-
te a gaudiya-vaisnavizmus és kiil6nosen
az ISKCON egyik alapvets problémako-
rét, amely mind filozdfiai, mind intézmé-
nyi-szervezeti, mind pedig a legelemibb

4 A védikus” jelz6 hasznalata meglehetdsen prob-
lematikus, amir6l lasd: Rahul Peter Das 2007:
25-42. A leggyakrabban India 6si, szanszkrit
nyelvi szentirasai jelzéjeként hasznaljak, amely
a védikus irodalom. A veda szo ,tudas™-t jelent,
a védikus irodalom pedig magaba foglalja az
eredeti négy Védat (Rg, Atharva, Yajur és Sama),
az upanisadokat, a Mahabharatat (amelynek az
egyvik fejezete a Bhagavad-gita), a Ramayancdt
(azaz az itihasdakat) és a purandkat (melyek koziil

' Az A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada

(1896-1977) altal 1966-ban alapitott Interna-
tional Society for Krishna Consciousness, a
Krisna-tudat Nemzetkozi Kozossége, amely-
nek tagja a Magyarorszagi Krisna-tudatu Hivok
Kozossége (tovabbiakban: MKTHK) is.

Krisna tarsadalma. Max Weber hinduizmus-kon-
cepciojanak tarsadalomtorténeti alkalmazasa.
ELTE BTK, Térténelemtudomanyok Doktori
Iskola, Atelier: Eurépai Historiografia és Tar-
sadalomtorténet Program, 2011.

Weber, Max: The Religion ofIndia: The Sociology of
Hinduism and Buddhism. Munshiram Manoharlal
Publishers, New Delhi, 2007. Magyarul megje-
lent, de nem a teljes szoveg: Vildgvallasok gaz-
dasagi etikdja: Vallasszociologiai tanulmanyok
(Vdlogatds). Gondolat Kiado, Budapest, 2007.

a vaisnavak szamara a Bhagavata-purana a leg-
fontosabb). A hinduizmus un. védikus korszakat
azi. e. 2. évezredtol, az arya torzsek feltételezett,
de megkérdojelezhetd bevandorlasatol szamitjak.
(Lasd: Klostermaier 2002 )

A varnasrama a védikus tarsadalmi modell.
Négy foglalkozasi rendet (varna) — brahmandk
(papok), ksatriydk (uralkodok, vezetok), vaisydk
(foldmivesek és kereskeddk) és a sudrak (két-
kezi munkasok) —, valamint négy lelki, életkori
rendet (asrama) — tanulok (brahmacarya), haza-
sok (grhastha), visszavonultak (vanaprastha)
¢és lemondottak (sannyasa) — foglal magaba.
A varnasrama tagjainak viselkedési szaba-
lyait, torvényeit a dharmasastrak tartalmazzak.
(B6vebben lasd: Maharani devi dast 2005.)

¢ Maharani Devi Dast 2016.
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1. Caitanya Mahaprabhu kora: Ben-
gal a 15-16. szazadban

A gaudiya-vaisnavizmust sokféle kihi-
vas érte torténete folyaman, amelyek a
varnasramat mind elméleti, mind gyakor-
lati szempontbdl érintették. Azért, hogy
pontosabban megértsiik, egy bizonyos ki-
hivas miért éppen egy adott idopontban
mertilt fel, kilépiink a hagyomanybol, és
felvazoljuk a gaudiya-vaisnavizmus val-
lastorténeti kontextusat.”

Caitanya Mahaprabhu® a bhakti® el-
sodlegességének hirdetésével harcba
szallt a korabeli smarta- vagy kaszt-
brahmandkkal ' és tevékenységével ma-
radando hatast gyakorolt a korabeli indiai
tarsadalomra, megkérddjelezve a konzer-
vativ és megmerevedett kasztrendszert.
Vallasfilozofiai rendszere!! 6tvozte az

Bar ahogy Weber is tobbszor jelezte, az irott
forrasok sajnalatos hianya miatt a torténettu-
domanynak altalaban csak feltevései vannak
az indiai torténelemrol, amelyeket nem lehet
megnyugtatdan igazolni.

8 Caitanya Mahaprabhu (1486—1534) hires ben-
gali tanitd és szent, akit a gaudiya-vaisnava
hagyomanyban az isteni par, Krsna €s ndi tarsa,
Isten, Krsna iranti szeretd, odaado szolgalat, ami
a legmagasabb szintli 6nmegvaldsitast jelenti a
gaudiya-vaisnavizmusban.

A smarta- vagy kaszt-brahmandk azok a brah-
mana-csaladban sziletett brahmandk, akik bar
a brahmandkra vonatkozoé tisztasagi €s ritualis
szabalyokat pontosan betartjak, de a tudasnak és
aritualék elvégzésének altaluk birtokolt monopo-
liumat tobbnyire csak a megélhetésiik érdekében
hasznaljak, és nem azok valodi céljara: hogy
elérjék altaluk a sajat ¢s masok legmagasabb
szintli onmegvalositasat.

Az acintya-bheda-abheda-tattva az ,egyideji
azonossag és kilonbozoség™ elmélete, amelynek
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dsszes vaisnava-sampradaya'® tanitasat,
konzisztens volt, és minden lehetséges
kérdésre logikus valaszt adott, s példa-
ul az él6lények és Isten kozott lehetsé-
ges kapcsolatok valtozatossagat minden
mas vilagvallasnal részletesebben mutatta
be."* Maga Caitanya Mahaprabhu és meg-
hatarozo tanitvanyai azonban a legeloke-
16bb brahmana-dinasztiakban sziilettek,
¢s szigoruan kovették a varnasrama vi-
selkedési szabalyait, még akkor 1s, amikor
néhanyukat kozilik pusztan azért, mert
kényszerbdl a muszlim uralkodé szolga-
lataban alltak, a smartdk kivetették maguk
kozil.' Vagyis kozvetleniil nem kertiltek
még szembe a kasztrendszerrel, és nem is
inditottak tamadast ellene, inkabb csak a
bhakti felsobbrendiiségét hangsulyoztak
a kasztrendszerhez képest filozofiai mu-
veikben. Ezt Bhaktivinoda Thakura' igy
fogalmazza meg: ,,Nem lehet arra kovet-
keztetni, hogy Sti Caitanya Mahaprabhu
arra tanitott volna benniinket, hogy dob-
juk ki a varnasrama-dharmadt. Ha igy lett
volna, akkor nem utasitotta volna az élo-
lénycket a sajat élete példajan keresztiil
a grhastha és a sannyasa rend szabalya-
mak teljes kovetésére. Mindaddig, amig
valaki anyagi testben él, kovetnie kell a
varnasrama-dharmat, de mindennek a
bhakti teljes ellendrzése és uralma alatt

lényege, hogy Isten egyidejiileg azonos a sajat
energiaival, ugyanakkor mint személy mégis
kiillonbozik toluk.

12 Sampradaya: tanitvanyi lancolat.

3 Chatterjee 1992: 13.

1 Lasd: Rosen 1990.

15> Bhaktivinoda Thakura (1838-1914) a gaudiva-
vaisnavizmus egyik legnagyobb ujkori tanitoja,
Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura édesapja.
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kell torténnie. A varnasrama-dharma a
legmagasabb értelemben vett foglalko-
zasi kotelességek alapja. Amikor azonban
ezek kovetésével valaki éretté valik és el-
¢éri a céljat [a tiszta bhaktit], akkor foko-
zatosan figyelmen kiviil hagyhatja oket.”'®

2. Bhaktivinoda Thakura tevékenysé-
ge a 19. szazadban

Annak ellenére, hogy Caitanya Maha-
prabhu hiteles kovetdi a 16—-18. szazad-
ban rendkiviili erofeszitéseket tettek azért,
hogy kidolgozzak a gaudiya-vaisnavizmus
részletes doktringjat, és konyvek sokszo-
rositasaval, valamint személyes misszi-
onalassal elterjesszék azt, a gaudiya-
vaisnavizmus jelentds tekintélyvesztést
szenvedett el a 19. szazadra. Bengal a
15-16. szazadban vallasilag rendkiviil ta-
golt €s ellentmondésos tartomany volt,
ahol nagy szamban viragoztak olyan népi
vallasi €s spiritualis mozgalmak is, ame-
lyek semelyik sampradaycdhoz nem tar-
toztak. Kiilondsen sokan voltak azonban
azan. sahajiyak, akik formalisan ugyan a
gaudiya-vaisnavizmus tanitasaibol indul-
tak ki, és annak kovetoiként hirdették ma-
gukat, de gyakorlataikat 6tvozték a rant-
rikus'’ és torzsi ritualékkal, helyenként

16 Bhaktivinoda Thakura 1996: 120.

7 A tantra (rendszer, doktrina, szabaly) olyan
szentirasok csoportja, amelyek a Legfelsébb
Ur és a félistenek imadatat irjak le, valamint
bemutatjak azokat a spiritualis gyakorlatokat
¢s szertartasokat is, amelyek segitenek elémi
az 6nmegvalositast, az anyagi vilagbodl valod
kiszabadulast. A hinduizmus minden iranyzata
rendelkezik tantrikus szovegekkel. A fantra-iro-
dalmat ,;jobb” és ,bal” részre osztjak. A ,jobb™ a
tisztasag utjat irja le, amely a tiszta €letvitelen és
a szigoru lelki gyakorlatokon keresztiil kinaljaa

fekete magiaval, 1ly modon erkolcsileg
rendkiviil alacsony szintre siillyesztve ko-
vetdiket. A 19. szazadra ezen elhajl6 val-
lasi csoportok — apasampradaydk — befo-
lyasa rendkiviili médon megnoétt, lejaratva
a gaudiya-vaisnavizmust, hiszen olyan
gyakorlatokat kovettek, amelyek teljesen
ellentmondtak a gaudiya-vaisnavizmus
szellemiségének és erkoleseinek.'® igy
sziikségessé valt a gaudiya-vaisnavizmus
sajat filozofigjanak ujrafogalmazasa, de
nem csupan az elhajlo szektak elleni kiiz-
delem érdekében, hanem a brit uralom-
mal egylitt jaré keresztény befolyas és
a modern szellemi aramlatok hatasa mi-
att 1s. Mindezt Bhaktivinoda Thakura vé-
gezte el nagy sikerrel: leforditotta angol
nyelvre a gaudiya-vaisnavizmus tanitasait,
megalkotta annak angol terminologiajat,
majd eljuttatta ket a nyugati vilag veze-
t6 tudosaihoz.'” Sikere rendkiviili moédon
zavarta a smarta-brahmandkat, hiszen
— szemben a korabbi gaudiya-vaisnava
acarydkkal® — Bhaktivinoda Thakura nem
brahmana, hanem egy jomodu kayastha —
irnoki1 teenddket ellato siidra — csaladban
sziiletett. E problémaval azonban fianak,

felszabadulast, a ,.bal” pedig az egyébként szeny-
nyesnek tartott tevékenységekben (pl. hus-, hal-,
alkohol- ¢s kabitdszer-fogyasztas, valamint a
szexualis aktus) valo elmeriiléssel. A hétkoznapi
¢letben hasznalt . tantra”, vagy ,tantrikus™ kife-
jezés altalaban a ,bal” tanitasokra és gyakorlatra
utal.

18 1886-ban példaul mar tobb mint 6tven elhajlo
csoportot tartottak nyilvan. (Lasd: Shukavak
1999: 50))

¥ Lasd: Magyar 2010.

2 Acarya: atfogd tudasu és példamutatd viselke-
dési, kiemelkedo tanito.
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Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakuranak?!
kellett szembenéznie, akinek mar az éle-
tét is veszélyeztették a smartak, mert ,,el6-
jogaikat” semmibe vette, ¢s mert kasztra
val6 tekintet nélkiil emberek tomegei-
nek?? adott un. harinama-avatast — ami
a paricaratriki-brahmana-avatas® elsé
1épése. Vagyis a gaudiya-vaisnavizmus
torténetében elsoként Bhaktisiddhanta
Sarasvati Thakura talalta magat szembe
a kasztrendszer problémajaval annak tel-
jes mélységében.

3. Bhaktisiddhanta Sarasvati Thaku-
rakiizdelme asmarta-brahmanakkal
a 20. szazad elején

1911-ben Bengal Midnapora korzetében
egy nagy konferenciara keriilt sor, ame-
lyen a vaisnavak és a kaszt-brahmandk
helyzete kozotti konfliktus, illetve véle-
ménykiilonbség volt a téma. A smartcdk
csoportja azt allitotta, hogy (1) egy Sidra
csaladban sziiletett ember még akkor sem
valik alkalmassa Isten k6 formaju inkar-

16janak?* ritualis imadatara, ha fel-
avatjak a hiteles szentirasok iranyelvei
szerint, valamint (2) egy nem brahmana
csaladban sziiletett ember nem végezhe-
ti egy brahmana minden kotelességét, és
nem lehet guru, azaz lelki tanitdmester
még akkor sem, ha a lelki fejlettség leg-

2 Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura (1874-1936)
A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada lelki
tanitomestere.

2 Bhaktisiddhantanak majdnem tizezer tanitvanya
volt.

23 Lasd: Maharani Devi Dast 2016.

2 Isten ko formaju inkarnacioja szanszkritul:
salagrama-sila.
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magasabb szintjén all.* Bhaktisiddhanta
Sarasvati Thakura e konferenciara késziil-
ve irta meg Brahmana és vaisnava cimi
konyvét,? és érveivel folényes gydzelmet
aratott a smartdk folott.

Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura ko-
raban Indidban még meglehetdsen szilar-
dan tartotta magat a kasztrendszer, ezért
nem a varnasrama 0jjaépitése, hanem
annak megtisztitasa volt a feladat. Ezt
a folyamatot Bhaktisiddhanta Sarasvati
Thakura hatasosan el is kezdte, mégpe-
dig azzal, hogy teljes erejével kiizdott a
smartak ellen, és terjesztette a gaudiya-
vaisnavizmust Indiaban.

A 20. szazad elején India a fiiggetlensé-
gi mozgalom lazaban égett, amelynek lel-
kes kovetoje volt szinte az egész korabe-
11 értelmiség ¢€s ifjasag. Bhaktisiddhanta
Sarasvati Thakura azonban sokkal fon-
tosabbnak tartotta, hogy a gaudiya-
vaisnavizmus tanai elterjedjenek Indiaban
¢s a nyugati vilagban is, mert véleménye
szerint az anyagi problémakra — mint pél-
daul a brit uralom altal megnyomoritott
élet — csakis lelki, spiritudlis moédszerek-
kel lehet tartos megoldast talalni. Amikor
1922-ben elészor talalkozott késobbi tanit-
vanyaval, Bhaktivedanta Swamival,?” aki
abban az 1dében az indiai nacionalizmus
¢s Gandhi lelkes kovetdje volt, azt mondta
neki, hogy muvelt ifja 1évén ne meriiljon

# Lasd: Kesava dasa 1996.

% Vrajraj Press, New Delhi, 1999.

27 Akkor még Abhay Charan De volt a neve. Az
A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupadaval ¢s
az ISKCON-nal kapcsolatos események leirasa-
nak f6 forrasa a tovabbiakban: Satsvariipa dasa
Goswami 1980.

2 Bhaktivedanta Swami Prabhupada vaisya
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el a politikaban, inkabb menjen Nyugatra,
¢s terjessze a Caitanya-vaisnavizmust.
Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura mar
1933-ban elkiildte tobb sannyasi® tanit-
vanyat Anglidba és Németorszagba, hogy
ismertessék meg a muivelt nyugati kozon-
séggel Caitanya Mahaprabhu tanitasait,
de 6k még nem jartak tal nagy sikerrel.

4. India a 20. szazad kozepén — Bhakti-
vedanta Swami Prabhupada indulisa

India 1947-ben végiil kivivta a régota
ahitott fiiggetlenséget. Am az altalanos
orommamort hamarosan ujabb katakliz-
ma kovette: az orszag két részre (Indiara
¢s Pakisztanra) osztasa, ami tobb szazezer
ember erdszakos halalaval jart. A szent-
ként tisztelt Gandhi 1s szembekeriilt sok,
azota vezetOvé valt, régebbi kovetdjével,
akik mar nem térodtek az 6 eredeti elkép-
zeléseivel: a hindu-muzulman egység el-
vével, és azzal, hogy Indiat agrarallam-
ként fejlesszék tovabb. Gandhival gyilkos
merénylet végzett 1948 elején.

India az 1960-as évek kozepére hatal-
mas 1épéseket tett afel¢, hogy az egész-
ségiigy, az oktatas és az ipar fejlesztése
réveén biztositsa allampolgarai szamara a
modern élet aldasait. Bar a fiiggetlenség
kivivasaval és a parlamentaris demokra-
cia allamformajanak bevezetésével India
hivatalosan is eltorolte a kasztrendszert,
annak szamos, elsosorban kulturalis ele-
me a mai napig él, kiiléndsen a falvak-

szarmazasu volt, de ez nem okozott szamara
hitelességi nehézséget sem indiai tevékenysége
soran, sem késébb, Nyugaton.

* A lemondott lelki, életkori rend (Gsrama) tagja.

ban.* Az indiai emberek hétkznapi életét
tovabbra 1s athatotta a vallasossag, vala-
mint az onmegvaldsitasnak szentelt életet
valaszto személyek tisztelete.*! Azonban
a vallasossag kezdett kiiiresedni, a csala-
di tradiciok tartalmatlan kovetésévé val-
ni. Bhaktivedanta Swami Prabhupada is
ezzel szembesiilt szamos sikertelen ha-
zai prédikalasi kisérlete soran, igy 1965-
ben, 69 éves koraban ugy dontott, hogy
eleget tesz tanitomestere eredeti utasita-
sanak, és elmegy az Egyesiilt Allamokba,
hogy megismertesse a nyugati vilaggal
Caitanya Mahaprabhu tanitasait.

5.,,Ahatvanas” évek—Bhaktivedanta
Swami Prabhupada nyugati misszioja

5.1. A hippi ellenkultara

,,A hatvanas évek ellenkultaraja valoban
a szexrol, a drogrol €s rock and rollrol
szolt.”** — irja Barry Miles, a korszak
egyik legjelentdsebb személyisége és is-
merdje. A hatvanas évek megértésének
kulcsat egyrészt az a tény adja, hogy tobb,

3 A témardl lasd: Bhakti-vikasa Svami 2000.

31 P¢ldaul Prabhupada 1964 juniusaban lehetd-
séget kapott, hogy talalkozzon Lal Bahadur
Shastri miniszterelndkkel a Parlament kertjé-
ben, hivatalos fogadas keretében, ¢s megmu-
tatta neki konyvét, a Srimad-Bhagavatamot.
Prabhupada masnap levelet irt a miniszterel-
noknek. Hamarosan valasz is érkezett a minisz-
terelnok sajat alairasaval. . Kedves Swamiji!
Nagyon koszonom levelét, igazan halas vagyok
a ‘Srimad-Bhagwatam’ kétetért, amit nekem
ajandékozott. Ugy vélem, rendkiviil értékes mun-
kat végez. Jo otletnek tartanam, ha az allami
intézmények konyvtarai mind beszereznék ezt
a konyvet.” (Idézi: Satsvarupa dasa Goswami
1992: 34)

32 Miles 2005: 16.
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eltérd fejlédesi fazisban 1évo torekveést
egyesitett, igy nem foghato fel egységes
,mozgalomként”.** Masrészt a hatvanas
évek leginkabb az 6tvenes évek esemé-
nyeire ¢s hangulatara adott nemzed¢ki
valaszreakcioként értelmezhetd: az o6t-
venes ¢veket a haborut atélt nemzedé-
kek viszonylag kényelmesnek talaltak,
mig gyermekeik mar fojtogatéan unal-
masnak. Angliaban a ,.dithéng6 ifjusag”
a tarsadalomban irracionalisan tovabb-
€16 privilégiumok és az ezekkel egyiitt
jaro korlatozasok ellen lazadt, az ameri-
ka1 beatnemzedék azonban mar univerza-
lisabb nézdépontbol, a 1éleksorvasztonak
velt materialista civilizacid, a mohosag, a
pénz istenitése miatt biralta a fennallo tar-
sadalmi rendet, és a fantazia, az 6nmeg-
valositas, a szabad szex, valamint a tudat-
modositd szerek hasznalatat propagalta
velikk szemben. Amikor mindez a torek-
vés talalkozott a haboru utan sziiletettek
fiatalos energigjaval és szabadsagvagya-
val, megsziiletett az a korszak, amelyet
azota ,,a hatvanas évek”-ként emlegetiink.

Amerikaban két tarsadalmi-kultura-
lis mozgalom volt kibontakozdéban. Az
egyikben az 6tvenes évek beatnemzedéke
utodainak a materialista szemlélet elleni
radikalis fellépése formalodott a hippi el-
lenkultarava,* a masikban az ,.aj baloldal”

33 Az 1960-as éveket MacDonald 1999 mave alap-
Jjan mutatom be.

> A hatvanas évek cllenkultarajanak ma is €16
cleme a személyes fejlédési mozgalom, a, New
Age”, ami az 6nvizsgalat és az onterapia tomeg-
mozgalmava fejlédott a kozéposztaly koérében.
Eszkozei: a modern tanc, a jogging, a joga, az
egészséges €Elelmiszerek, a vegetarianizmus, a
tai-csi, a meditacios csoportok, az akupunk-
tura, a masszazs, a szexudlterapias klinikak, a
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1épett fel polgarjogi mozgalmaval. A hip-
pi1 ellenkultara kereteit a pszichedelikus
szerek fogyasztasa adta, tartalmat pedig
az dbnmegvalositas keresése, tobbek kozt
a keleti vallasok altal kinalt utak felfede-
zésével. Az ,.uj baloldal” azonban politi-
ka1 utat kinalt: egyfajta ujszocialista mo-
ralis fegyverkezési mozgalmat, amelynek
célja a rendszer lejaratasa és a vietnami
haboru hiteltelenitése.

Avallasi paletta 1s rendkiviil szines volt:
Maharishi Transzcendentalis Meditacioja,
a szcientologia, a kiilonféle zen-budd-
hista szektak, valamint temérdek, jorészt
egymassal verseng0 és egymast csalonak
titulald hindu guruk alkottak. A hippik
jobban érdeklodtek a keleti vallasok és fi-
lozofidk, mint a kereszténység irant, igy
hat tucatszamra vandoroltak be az USA-
ba és Angliaba a svamik,* hogy vallasi
kozpontokat szervezzenek. Prabhupada
1966-ban New Yorkban alapitotta meg a
Krisna-tudat Nemzetkozi Szervezetét, az
ISKCON-t. A legtobb hippi-orientalt gyii-
lekezetet azonban nem a valodi svamik,
hanem o6njelolt guruk alapitottak.

Szeretni egymast és a vakon tévelygo
vilagot: ez a hippik legfébb ideologidja és
torekvése. Ugy élni, hogy az emberi kap-
csolatokba ne hatolhasson be a kiilvilag
gazdasagi, politikai, erkolcsi és mivészi
manipulacioja és alsagossaga. A kiilvila-
got pedig meg kell gydzni a tiltakozas bé-
kés eszkozeivel — iildsztrajk, békemenet

bioenergetika, az agykontroll stb. mind a hat-
vanas évekbol szarmaznak, vagy akkor valtak
népszeruve.

3 A csaladi életrdl lemondott, csak a vallas ter-
jesztésének €16 hindu pap, szanszkrit nyelven:
sannydsr, angolosan: swami.
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stb. —, azaz passziv aktivitassal. A kabi-
toszerek, foleg az LSD hasznalata miatt
a hippik un. megvilagosodasa mestersé-
ges uton tortént. A tudatmodosito szerek
azonban nem hoztak meg a valodi meg-
vilagosodast és dnmegvalositast. A drog-
mamorban megtapasztalt és filozofiava
avanzsalt, am stabilitas nélkili szemlé-
letiik, valamint ontoldgiai bizonytalan-
saguk miatt a hippik hajlamosak voltak
kinevetni azt, aki értékeket és igazsagot
keresett a vilagban és a fennallo tarsada-
lomban. De sokan felfedezték a drogok
veszélyeit is, és inkabb a keleti vallasok
felé fordultak, mert nem veszett ki belo-
liikk teljesen a hagyomanytisztelet — felté-
ve, ha azok a hagyomanyok az el6z6 ge-
neracional régebbrol szarmaztak.

5.2. A hindu vallasfilozofia és a hippi
ideologia

Felvetddik a kérdés, hogy a hippik miért
fordultak épp a keleti, a hindu filozofiak
¢s vallasi hagyomanyok, példaul a Krsna-
tudat felé, hiszen Bhaktivedanta Swami
Prabhupada els6 kovetdr nagyrészt ko-
ziluk keriltek ki.** Ennek magyarazatat
a hippi életmod legfontosabb szabalyai-
nak és a hindu vallasfilozofia alaptételei-
nek nagyfoku 6sszhangja adhatja: a hippi
¢letforma ideologiai alapot talalt a hindu
vallasi hagyomanyban.

A hippi-mozgalom a megtagadott tar-
sadalmi normak helyébe az életmod két
1y szabalyat allitotta: a szegénységet €s
az egyenrangu emberi kapcsolatokat.’” A
szegénységet a hippik nem erkolesi elv-

% Az alfejezet Banyar 2009. alapjan késziilt.
7 Sukosd 1985: 80-81.

ként vallottak, hanem életformaként gya-
koroltak. Szegénynek lenni ugyanis any-
nyit jelent, mint megszabadulni a targyak
megszerzésével, tarolasaval €s hasznalata-
val jar6 gogtol és statusharctol. Mindenki
csak annyit kivanjon és szerezzen meg
maganak, amennyi az elemi 1étfenntarta-
sahoz sziikséges, mert ez az egyediil ter-
mészetes Iétallapot. A hindu vallasfilozo6-
fia szerint az 6nmegvalositashoz — amelyet
a hippik is kerestek — nélkiilozhetetlen a
szegénység abban az értelemben, hogy az
anyagi kotottségek alol valo felszabadu-
lasra torekvo gyakorlo mentes a sziikség-
telen anyagi vagyaktol és javaktol, mert
azok megakadalyozzak abban, hogy fi-
gyelmét teljesen Isten felé forditsa.*®

A hippik az emberi kapcsolatokat is
teljesen masként kozelitették meg, mint
ahogy azokat a tarsadalom szabalyozta.
Az elutasitott monogam polgari csalad-
modell alternativajat jelenté kommuna
egyik ideologusanak kijelentése mogott
1s felfedezhetd a hippi €letmdd €s a ha-
gyomanyos hindu tarsadalomszervezddés
kozotti analdgia: ,,A nagycsalad [kom-
muna] az Uj tarsadalom kulcsa. Mai for-
majaban a csalad végérvényesen csodbe
jutott. Talan elsésorban azért, mert a csa-

3 Prabhupada megfogalmazasaval: ,,A Krsna-
tudatos mozgalom jelenleg sikeresen terjed a
nyugati orszagokban, mert a nyugati fiatalsag
clérte a vairagya, a lemondas szintjét. Valoban
megundorodtak az anyagi forrasokbdl szar-
mazo anyagi 6oromt6l, €s ennek eredménye-
képpen szerte a nyugati orszagokban IétrejGtt a
hippi tarsadalom. Ha most ezeket a fiatalokat a
bhakti-yogara, a Krsna-tudatra tanitjuk, a tani-
tasok kétségteleniil hatasosak lesznek.” Srimad-
Bhéagavatam [tovabbiakban: Bhag.] 6.16.26
magyarazat.)
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1ad a foldmuvel6 tarsadalmak intézmé-
nye, €s a varosi civilizacionak nem felel
meg.”” Mindezek segitséget adhatnak
annak megértéséhez, hogy miért éppen a
hatvanas években tudott az egyszeri, On-
fenntart6 életmodon alapul6 tarsadalmat
— a varnasramdt — a gyakorlatban 1s meg-
valodsitani szandékozo Krsna-tudati moz-
galom teret nyerni Amerikaban, majd az
egész vilagon.*

6. Az ISKCON Iépései a varnasrama
felé

6.1. Krsna-tudata mozgalom

Bhaktivinoda Thakura nem irt részlete-
sen a kasztrendszer kialakulasanak folya-
matarol, mint ahogy arrél sem, hogyan
kellene megtisztitani azt, és visszaallita-
ni eredeti formajaban, varnasramaként.
Fia, Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura
elvégezte e program elméleti alapveté-
sét, €s tanitvanya, Bhaktivedanta Swami
Prabhupada volt az, aki megkisérelte a
gyakorlatban 1s megvalositani. A folyamat
azonban sokszorosan bonyolultnak igér-
kezett, hiszen egy olyan kozegben kellett
Prabhupadanak ezt a kisérletet végrehajta-
nia, amelynek kultaraja és életmodja tavol
allt a varnasrama elveitdl és gyakorlata-
tol, arrol nem is beszélve, hogy a kaszt-
rendszer, érthetd okokbol, kifejezetten pe-
jorativ értelemmel birt benne.
Prabhupada misszidja elsé felében,
1966-101 a hetvenes évek elejéig nem is
késziilt arra, hogy megszervezze a daiva-

3 Idézi: Siikosd 1985: 91,
“V§: Ravindra Svarupa Dasa 1994,

TAINVA |B5]

varnasramadt. ¥ Azt is csodalkozva latta,
hogy eldadasainak hallgatoi, késobbi ta-
nitvanyai nagyrészt fiatal hippik, akiktol
egyaltalan nem volt elragadtatva: ,,Ugyan
napjainkban a nyugati vilagban a fiata-
lok kell6 képzésben részesiilnek, altala-
ban szépek ¢s gazdagok, elegendd ételt
¢s ruhat kapnak, s lehetéségiik van az
erzekkielégitésre is, mégis szenvednek,
olyannyira, hogy hippi lesz beldliik, s a
természet torvényei egy nyomordasagos
¢letre kényszeritik dket. Piszkosan, haj-
1€k ¢s étel nélkiil koszalnak, s kénytele-
nek az utcan aludni.”* Ez a leiras napja-
ink hippijeire illik a nyugati orszagokban.
Felelotlenek, €és nem engedelmeskednek
semmilyen szabalynak. Nem fiirdenek,
kiginyoljak az elfogadott védikus tudo-
manyt, és 1) ¢életformakat és vallasokat
eszelnek ki.”* Prabhupada nem ugy ter-
vezte, hogy a varnasrama szabalyainak
betartasa altal biztositott lassu fejlodési
folyamat segitségével emeli kovetdit a tu-
datlansag kotéerejébol* a josag mindsé-
gébe. Eleinte egyaltalan nem is tiint sziik-
ségesnek, hogy komolyan foglalkozzon
a varnasrama kérdésével. Egyrészt ak-
kor még gy vélte, a varnasrama vissza-
allitasara nincs lehetdség — €s 6 tul 1dds

41 Prabhupada varnasramdval kapcsolatos allas-
pontja valtozasanak a bemutatasanal a f6 forras
Hare Krsna devi dast 1999.

42 Bhag. 4.25.5 magyarazat.

3 Bhag. 5.6.10 magyarazat.

4 A harom kotéerd vagy guna — sattva (josag),
rajas (szenvedély), valamint tamas (tudatlan-
sag) — az anyagi létezés minden aspektusat
athaté harom minéség, amelyek kombinacioja
alkot minden anyagi megnyilvanulast. Ezzel
parhuzamosan befolyasoljak az ember minden
gondolatat, szavat €s tettét, s igy életmodjat is.
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mar ahhoz, hogy a nagyipari termelésen
alapuld modern nyugati és a tradiciona-
lis haziipari termelési modu varnasrama
¢letmod kozotti oriasi tavolsag athidalasa
hosszunak igérkezo utjan atsegitse a tanit-
vanyait. Masrészt pedig nincs 1s sziikkség a
varpasramdra, mert a gaudiya-vaisnava
radikalizmus képviseldjeként toretlentil
bizott a bhakti-yoga, az odaado szolgalat
erejében, abban, hogy annak dszinte gya-
korlasaval kovetoi nagyon gyorsan képe-
sek lesznek felemelkedni a kotoerdk felet-
ti transzcendentalis szintre. Ezért nyugati
misszidja elején még ezt irta: ,,A kaszt-
rendszer, vagyis a varnasrama-dharma
nem viragzik tobbé, még ugynevezett ko-
vetd1 kozott sem, €s a tarsadalmi, politi-
ka1 és gazdasagi forradalom jelenlegi al-
lapotaban nem is alapozhaté meg tjra a
mukodése. Hazaja sajatsagos szokasai-
tol fiiggetleniil lelki alapon barki befo-
gadhat6 a vaisnava hitbe, senki sincs ki-
zarva e transzcendentalis folyamatbol.”*
,Jelenleg sehol sincs arra lehetdség, hogy
az emberek a varnasrama-dharma elve-
it kovessék. [...] Ez a legnagyobb ajan-
dék az emberiségnek [a Hare Krsna-
mahamantra éneklése], hogy még ha a
legalacsonyabb rendl helyzetben van is
valaki, képes felemelkedni a legmagasabb
helyzetbe egyszertien csak a mantrdzas al-
tal. Ez az egyetlen orvossag. Most ti nem
tudjatok (jbol bevezetni a varnasrama
rendszert. Ez nem lehetséges. De ha va-
laki Krsna-tudatos, akkor azonnal, auto-
matikusan brahmandva, sot brahmana fe-

4> Bhag. 2.4.18 magyarazat.

lettivé valik, mert a vaisnava a brahmana
felett van.”*

A hetvenes évek elejéig ugy tunt, hogy
mikodik a folyamat: a Krsna-tudat ter-
jesztésének mozgalmi heviiletében a ra-
dikalis életmodvaltas’ latszolag nem
okozott problémat, mert a hippik gyor-
san szigoruan gyakorlo vaisnavdkkd val-
tak. Prabhupada fiatal kovetoi koziil a
legszilardabbnak latsz6 férfiak sannyasa-
fogadalmat is tettek, ami a varnasramdban
csak a brahmandk szamara lehetséges,
azért, hogy minden tarsadalmi kapcso-
latrdl és anyagi kényelemrdl végleg le-
mondva kizardlag a sajat és masok onmeg-
valositasan munkalkodjanak hatralévo
életiikkben.*®

Ugy latszott, hogy a Bhaktisiddhanta
Sarasvati Thakura altal Indiaban kidol-
gozott kozosségszervezési modszer ki-
sebb-nagyobb valtoztatasokkal Nyugaton
is alkalmazhat6.* Bhaktisiddhanta tanit-
vanyainak ,.élcsapata” — brahmacarik és
sannyasik — kolostorokban (matha) lak-

% Bhagavad-gita-lecke Los Angeles, 1968.12.30.
(Lasd: The Bhaktivedanta VedaBase 2011 [tovab-
biakban: VB.].)

47 A teljes lemondas a kabito- ¢és mamoritészerek,

valamint a hus fogyasztasardl, a szexualis élet

korlatozasa a hazassagra, azon belil is csak a

gyermeknemzés céljara, a szabalyozott életmod,

példaul korai kelés, indiai ruhak viselése stb.

Akali-yugdban ez is kizarolag a brahmandk felett

allo vaisnavdk szamara lehetséges prédikalasi

céllal, mert ahogy Caitanya Mahaprabhu kijelen-
tette: ,,Ebben a Kali korban 6t tiltott cselekedet
van: tilos lovat aldozni, tehenet aldozni, tilos

a sannyasa rendbe 1épni, tilos hust ajanlani az

Osatyaknak, valamint tilos az embernek gyverme-

ket nemzenie a fivére feleségének.” (Caitanya-

caritamrta [tovabbiakban: Cc.] 1.17.164))

4 Lasd: Maharani Devi Dast 2015.

48
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tak, a hivok tobbsége pedig csalados-
ként, az otthonaban gyakorolta a valla-
sat, ismerve €s természetesen kovetve a
varnasrama alapvetd szabalyait. Azonban,
mivel Nyugaton a fiak egy tapodtat sem
mozdultak a lanyok nélkiil, Prabhupada
a lanyoknak 1s lehetové tette, hogy be-
koltozzenek a templomba, 1étrehozva az
addig nem 1étezo noi tanulo életrendet: a
brahmacarini-asramadt.

Tovabba olyan vidéki farmkozosségek
megszervezesét is 0sztonozte elsdsor-
ban csalados kovetdinek, amelyekben az

,,Egyszerl élet — magas szintli gondolko-
das” Gandhitol vett mottojanak jegyé-
ben a mezdgazdasagon, tehénvédelmen és
kézmiiiparon alapulé 6nellatéd életmodot
gyakorolhattak. Ezekben védikus rend-
szert iskolakat, un. gurukuldkar® is nyi-
tott a gyerekeknek. E farmkozosségeknek
kezdetben nem a varnasrama megszerve-
zése volt a célja — bar a varnasrama-dhar-
mdnak az asramadkra, azaz a lelki életren-
dekre vonatkozo6 szabalyait Prabhupada a
kezdetektdl fogva tanitotta, és alkalmaza-
sukat elvarta kovetoitdl —, hanem csak a
hagyomanyos egyszerii indiai életmodnak
a csaladosok lelki fejlodését hatékonyan
tamogato voltat probaltak felhasznalni.
Prabhupada azt gondolta, hogy a nagyi-
pari termelésen alapuld modern gazdasag
mesterseéges, természetellenes s karos az
emberiségnek, igy ki kell fejleszteni egy
olyan életformat, amely az 6nellatason és
a csaladi élet értékének a visszaallitasan
alapul.”® Az, hogy kovetdi ne figgjenek
a modern tarsadalom altal kinalt fogyasz-

30 Lasd: Maharani Devi Das1 2017.
3! Lasd: Ravindra Svarupa Dasa 1999.

YYN| 90

tasi javaktdl és infrastruktaratdl, ugyan-
akkor ne 1s legyenek folyamatosan kitéve
a modern nyugati életmodd csabitasainak,
csak az egyik célja volt ezeknek a farm-
kozosségeknek. A masik cél egy, az élel-
miszerrel valo onellatason alapulo alterna-
tiv életmod-minta kidolgozasa volt, mert
Prabhupada szerint elkeriilhetetlen az ipa-
r1 korszak csédje, majd egy ujabb agrar-
korszak eljovetele.

E mozgalmi periodusban a Krsna-hivok
szamara igy kétféle ¢letmod volt elfoga-
dott: templomban lakni egyediilallo vagy
hazas szerzetesként, és csak a Krsna-tudat
terjesztésével foglalkozni, vagy farmko-
z0sségben élve a sajat és a csalad vallas-
gyakorlatara koncentralni, hiszen minden
remény megvolt arra, hogy mindkét mé-
don képesek lesznek gyorsan vaisnavava
valni, ,,atszelni az anyagi 1ét 6ceanjat™, és
¢letiik végén elérni a teljes Gnmegvalosi-
tast: visszamenni Krsnahoz a lelki vilagba.

Prabhupada messzemenden figyelem-
be vette, hogy nyugati tanitvanyai szinte
behozhatatlan hatrannyal indultak az in-
diai vaisnavakhoz képest kulturalis szem-
pontbol, ezért sziikkségét latta, hogy bizo-
nyos engedményeket tegyen szamukra. Az
un. kiilsé tarsadalommal pedig defenziv,
a misszionalas egyiranyu tevékenységeén
alapulo kapcsolatot adott mintaul nyu-
gati kovetd1 szamara, szemben az indiai
gyakorlattal, ahol az elzarkozo védeke-
zésre nem volt sziikség. Hiszen a kiilon-
féle sampradaydk kozott és azokon be-
litli, sokszor éles vitak és ,.ligyek” mellett
¢s ellenére az indiaiak majd’ mindegyi-
ke mély tisztelettel viseltetett a vallasos
elvek és emberek irant, és bar sziikséges
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volt misszionalni kozottik is — mert mar
elhalvanyult el6ttiik a vallas igazi célja: az
onmegvalositas —, de ez nem jart killono-
sebben nagy személyes kockazatokkal.>?

fgy a Krsna-tudati mozgalom a szek-
tak™ tobb jegyét magan hordozta: csak kii-
lonleges vallasi kvalifikacidval lehetett a
tagjava valni, és élesen megkiilonboztet-
te magat a kiils6é tarsadalomtol, amely-
t6l bizonyos mértékben el is zarkozott. >
Ezek érthetoen jellemeztek egy ilyen fel-
tételek kozott 1étrejott vallasi csoporto-
sulast az indulaskor, amikor a kovetok
még neofitak. Ugyanakkor kicsit késobb
a gaudiya-vaisnavizmus vallasfilozofiaja-
tol idegen elvek é&s attitiidok 1s megjelen-
tek a nyugati Krsna-hivok gondolkodasa-
ban: példaul a szigora templomi €letet €lni
nem tudo Krsna-hivok torekvéseinek leki-
csinylése, fenntartva a ,,leesett, csalados
kintiek” €s az ,,igazi”, lemondott ,,benti-
ek mesterséges és kozosségszervezodést
akadalyozo megkiilonboztetését,> nem is
beszélve a nem Krsna-hivok lenézésérdl,
hiszen ezt a biiszkeség taplalja. A biiszke-
ség pedig a leheto legtavolabb van attdl az
alazattol, amelynek birtoklasat Caitanya
Mahaprabhu a Krsna-tudat sikeres gya-
korlasa zaloganak nyilvanitotta.”® Ezek

52 Bar eleinte Bhaktivedanta Swami nyugati tanit-
vanyait amerikai kémeknek nézték Indiaban, akik
a Szovjetunio egy szovetségesénél kémkednek.

33 Weberi értelemben véve, és azok tevékenységét
nem értékelve, hanem tisztan leird kategoriaként
hasznalva.

% V6: Hrdayananda dasa Goswami 1994,

%5 Lasd: Ravindra Svarupa Dasa 1994,

6 Aki hitvanyabbnak gondolja magat a fiiszalnal,
aki tirelmesebb, mint egy fa, s aki nem var el sze-
mélyes megbecsiilést, am 6rokkeé készen all arra,
hogy masoknak minden tiszteletet megadjon,

persze elmondhatok szinte minden ujon-
nan megtért vallasi csoportrol. Amig a
Krsna-tudatua mozgalom gyorsan terjedt,
¢s minden hivo fanatikus lelkesedéssel ko-
vette a szabalyokat a gyors énmegvalosi-
tas reményc¢ben, ezek az ellentmondasok
nem is okoztak komolyabb nehézséget.

6.2. Krsna-tudatu kozosség

1974-re Prabhupada szamara vilagossa
valt, hogy fiatal sannyasi és grhastha ta-
nitvanyai kozil is j6 néhanyan nem ké-
pesek betartani — foként a szexualis ¢let
korlatozasara tett — fogadalmaikat, ami
nem csupan a sajat ¢letitkben, de a helyi
kozosségek szamara is torést okozott.>
Ekkor kezdett el a varnasrama létreho-
zasanak sziikségességérol beszélni, meg-
valtoztatva korabbi allaspontjat.

Hogy Prabhupada mégis sziikségesnek
latta a varnasrama-dharma szabalyainak
teljes korti kovetését — vagyis nemcsak az
asrama-, hanem a varna-szabalyok betar-
tasat is —, az egy késoi, 1977-es beszél-
getésbol valik egyértelmiivé. A diskurzus
egy olyan sannyasirdl szolt, aki feladta a
fogadalmait, €s ,leesett” addigi emelke-
dett, lelki helyzetébdl.’® Prabhupada kifej-
t1, hogy bar a szoban forgd hivé nem volt
alkalmas ra, mégis sannyasa-fogadalmat
tett, amit nem tudott betartani, mert a sze-
xualis vagyak elfojtasa nem elég hozza.
A varnasrama elveinek és szabalyainak
szisztematikus oktatasa mellett be kell ve-
zetni a varnasrama-dharmdt az ISKCON-
ban, hogy a hivék fokozatosan tudjanak

annak nagyon kénnyi lesz mindig az Ur szent
nevét énekelnie.” (Ce. 1.17.31))

57 Lasd: Ravindra Svarupa Dasa 1994,

¥ Mayapura, India, 1977.02.14. Lasd: VB.
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vaisnavdvd valni, mert az a nyugati vilag-
ban mégsem megy olyan gyorsan.

1977 végén bekovetkezett eltavozasaig
Prabhupada egyre hatarozottabban 6sz-
tonozte az ISKCON tagjait, hogy hozza-
nak 1étre varnasrama farmkozosségeket.
Egyik levelében igy irt terveirdl: ,,A ko-
vetkezokben a Krsna-tudatnak ezt a te-
rilletét szeretném tovabbfejleszteni. Ha
majd 1smét tudok utazni, meglatogatom
a farmokat, és tokéletessé teszem Oket.
Ezeken a farmokon az egész varnasrama
rendszert be tudjuk mutatni. Ha ezek a
farmok sikeresek lesznek, az egész vilag
Krsna-tudatu lesz.”®

Bar irasaiban megadta hozza az alap-
veto elveket és tudast, a varnasrama be-
vezetésének feladatat Prabhupada teljes
egészeben a tanitvanyaira hagyta. A ta-
nitvanyok e feladatot 6vezd, és sok te-
kintetben a mai napig meglévd zavarat
jol jellemzi egy részlet a fenti beszélge-
tésbdl: ,, Tanitvany: De ha mar minden-
ki felemelkedett a brahmanikus szintre
[...] Prabhupada: Nem mindenki. Miért
érted félre? A varndasramdaban nem min-
denki brahmana.”

7. Az ISKCON Bhaktivedanta Swa-
mi Prabhupada halala utan

Prabhupada 1977-ben bekovetkezett hala-
la utan a nemzetk6zi kozosség olyan sa-
lyos belsd kihivasokkal szembesiilt, ame-
lyek a fennmaradasat veszélyeztették, €s
amelyek mellett a varnasrama megvalo-
sitasanak problémadja irrelevansnak 1at-
szott.® Bar Prabhupada egyértelmiien uta-

59 Levél Hari Saurinak, 1977.8.10. Lasd: VB.
% Ravindra Svarupa Dasa 1994, Rochford 1999 ¢s
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sitotta tanitvanyait arra, hogy az ISKCON

legfelsdbb vezetését testiiletileg gyakorol-
jak,°! és ne probaljanak meg az 6 spiritu-
alis és szervezeti hatalmanak mintajara

egyszemélyi vezetot keresni, mert egyikiik
sem rendelkezik megfeleld képességekkel

chhez, tanitvanyai mégis bevezették az an.
zona-acarya rendszert,** ami kezdetben

rendkiviil j6l miik6dott. Azonban e zona-
acarydk koziill néhanyan méltatlannak bi-
zonyultak, és olyan stlyosan visszaéltek a

hatalmukkal, hogy az 1980-as évek elejére

hivok tomegei 1éptek ki az ISKCON-boI,
mentek at mas hindu sampradaydkhoz,
vagy alapitottak sajat sampradayct,® és

értelmezték félre Prabhupada tanitasait a

guru személyével kapcsolatban.® Vagyis

a kozosség legfontosabb problémajava a

guru kérdése valt.®

Tamal Krishna Goswami 1997 alapjan.

" A Governing Body Commission (GBC) kereté-
ben, amelyet Prabhupada mar 1970-ben megala-
pitott, €¢s amely a mai napig vezeti az ISKCON-t.

2 Zonakra osztottak a Foldet, amelyek mindegyi-

kének €lén egy Gn. zona-acarya allt, aki ugyan-

olyan autoritassal rendelkezett, mint ¢letében

Prabhupada, és ugyanugy imadtak is 6ket a hivok,

mint Prabhupadat.

A legbefolyasosabba Narayana Svamié valt.

Az un. ritvik-teoria keretében, mely szerint

Prabhupadanak csak azok a tanitvanyai lehetnek

hiteles guruk, akiket még ¢€letében kijelolt az 6

nevében avatast ado ritvikeknek. A hangsily azon

van, hogy csakis Prabhupada nevében adhatnak
avatast. Ez az elképzelés teljességgel ellentmond
avaisnava filozofianak és a védikus tradicionak.

A tizenegy sannyasi ritvik gurubol 1987-re hat

leesett. Ravindra Svarupa Dasa egyébként a

guru problémajat 6sszekéti a testilet (GBC)

mint végsd autoritds szervezeti problémaja-
val: _,Srila Prabhupada halala utan az ISKCON
elott allo gyakorlati probléma a kovetkezd volt:
hogyan illeszkednek a guruk — akik a vaisnava
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Emellett az USA-beli helyi templo-
mok fenntartasa érdekében a prédika-
las és Bhaktivedanta Swami konyveinek
adomanyjellegii terjesztése, azaz a tisztan
brahmanikus tevékenységek helyett egyre
inkabb attértek a kegytargyak — fiistolok,
indiai selyemképek stb. — arusitasara.®® Ez
azzal a kovetkezménnyel jart, hogy bar a
templomok anyagilag rendkiviil jol pros-
peraltak, a hivok életének kozéppontja-
bol fokozatosan kikeriilt a tanulas és a
prédikalas. Ennek stulyos hatranyait fel-
ismerve a vezetok ugy dontottek, hogy a
templomoknak vissza kell térniiik a példas
brahmanikus 6nfenntartasi modozatokra,
ami bar sok templom azonnali tonkreme-
netelét okozta, hosszabb tavon a kozosség
spiritualis azonossaganak ujradefinialasa-
val és megerdsodésével jart, és kovetendo
peldaval szolgalt mas orszagok szamara
1s. Ezzel egyiitt Prabhupada konyveinek
tanulasa és a brahmana-képzés kezdte el-
nyerni a sziikséges sulyt, melyet az is jel-
zett, hogy az 1990-es évek kozepén meg-
kezdték a brahmanikus képzettséget mérd
vizsgarendszer elsé szintjének — bhakti-
sastri —az alkalmazasat.%” Ez azzal a ,,mel-

teologia szerint Isten kozvetlen képviseldi, és
akiket tanitvanyaik | Istennel egyenld szinten™
imadnak — egy modern, ésszeriien miikodo, tes-
tilleti iranyitas alatt allo szervezetbe?” Ravindra
Svarupa Dasa 1994.

% Rochford 2001 alapjan.

¢ Prabhupada rendkiviili médon nehezményezte,
hogy tanitvanyai nem ismerik elég jol az altala
forditott és kommentalt gaudiya-vaisnava
szentirasokat, és ezért ¢lete végén kidolgo-
zott egy haromszintl vizsgarendszert, amely-
lyel szigoruan a szentirasok mély ismeretéhez,
azaz a brahmanikus képesitettség bebizonyi-
tasahoz kototte a lelki €letben valé elémenetel

1ékhatassal™ is jart, hogy a kozosségben
vezetd pozicidra szert tevd lemondott
sannyasik és a csalados hivok kozott ki-
alakult sulyos ellentét — ez utobbiak ,.el-
esettként” valo kezelése miatt — feloldo-
dott, és fokozatosan el 1s tunt.

Az asramdk helyzete a hivok 1d6sodésé-
vel kumulalodo tapasztalatok miatt nap-
jainkra megszilardult, egymassal valé
viszonyrendszeriik pedig teljességében
kiépiilt, és ,,megértetté” valt. A legrégebbi
hivok életében — akik nagy része hasonlo
¢letkori csoportba tartozik — az 1d6 eldre-
haladasaval egyre inkabb a csalad, a 1ét-
fenntartas mindennapi kérdései keriiltek
elotérbe, és a fiatalos mozgalmi hangu-
latot lassan felvaltotta a , letelepedés™, a
nyugodtabb munkalkodas igénye. A 2000-
es évek elejére azokban az orszagokban,
ahol a Krsna-tudat legalabb harminc éve
jelen volt, az ISKCON tevékenységeinek
sulypontja a kozosségek felé mozdult el,
mikozben a sikeres prédikalashoz nélkii-
16zhetetlen mozgalmi hangulatot is fenn
kellett tartani. A gyermeknevelés kiilo-
nosen fontossa valt, hiszen a Krsna-hivo
sziilok legnagyobb aggodalma: miként
tud majd gyermekiik 1s Krsna-hivové val-
ni és az 1s maradni.

Az 1dok folyaman ugyanis bebizonyoso-
dott, hogy a sziilé1 minta és a gurukuldban
kapott gyermekkori nevelés nem elegen-
d6 ehhez. Ami igazabol sziikséges, az egy
olyan Krsna-hivo k6zosség, amelynek va-
laki egész életében tagja lehet, s amely
rendelkezik mindazon intézményekkel,

elismerését jelentd avatasokat. Azonban ezt a
vizsgarendszert csak az 1990-es évek végén
kezdték el a gyakorlatban is alkalmazni.
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amelyek a Krsna-tudat elveinek megfele-
16 modon biztositjak szamara a testi jol-
1étét és gazdasagi fenntartasat, valamint
a gyermekei oktatasat is. Ez pedig nem
mas, mint a varnasrama.

7.1. Az ISKCON tarsadalmanak atala-
kulasa Eszak-Amerikaban 1966-1995
Kkozott

Az alabbiakban részletesen ismertet;jiik az
¢szak-amerikai ISKCON-ko6zosség tarsa-
dalomfejlodését, mivel ez nagy hasonlo-
sagot mutat a magyar ISKCON-ko6z6sség
atalakulasaval — ami mintegy husz évvel
késobb kezdodott, és gyorsabban zajlott
le —, valamint azért is, mert megkozeli-
tésiik szocioldgiai, azaz l1ényegében var-
nasrama-szempontu.®®

Az ISKCON tagjai kozott a hetvenes
évek elejéig alig akadtak hazasok.® Még
a 80-as években 1s csak mintegy fele-fe-
le volt az egyediilalld és a hazas tagok
aranya. A kilencvenes évek elejére azon-
ban az ISKCON Eszak- Amerikaban a ha-
zasok mozgalmava valt, mivel a tagok
nagy tobbségének mar csaladja €s gye-
rekei voltak.

Anyolcvanas évek elejéig az ISKCON —
foleg lemondott sannyasikbdl all6 — veze-
tése jelentds ellendrzést gyakorolt a csa-
ladosok felett 1s, mert azok 1étfenntartasa
az ISKCON intézményrendszerén ala-
pult, gazdasagilag fiiggtek tole. Azonban
a konyvosztasi tevékenység, ami addig

% Burke Rochford, az ISKCON-t a kezdetektol
fogva (példaul: Rochford 1985.) kutaté amerikai
szocioldgus 1994-95-ben Eszak-Amerikaban
késziilt atfogd felmérése alapjan (Rochford
2001).

% V6: Ravindra Svarupa Dasa 1994,
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az ISKCON gazdasagi alapjait biztosi-
totta, 1976 utan drasztikusan hanyatlani
kezdett, és ez a tarsadalomszervezodés
valtozasat is magaval hozta. Mivel nem
volt elég anyagi forras a templomi élet-
forma fenntartasara, a templomokban valo
egyiittélést felvaltottak a nuklearis csala-
dok, aminek kovetkeztében (1) a sziilok
nagy része kénytelen volt a kozosségen ki-
viili munkaerdpiacon elhelyezkedni, (2) a
korabban gurukuldba jar6 gyerekek visz-
szakeriiltek a sziileik feliigyelete ala, (3)
egyre tobb csalad az ISKCON-tdl fiigget-
len, de a templom kozelében 1év6 ,.enkla-
véban” lakott. Igy a nyolcvanas évek vé-
gére az ISKCON gyokeresen atalakult: a
szerzetesi életformat felvaltotta a gytile-
kezeti, és a csalados életmod valt megha-
tarozova a Krsna-hivok korében.
Alemondott vezetOk sokaig attol tartot-
tak, hogy a csaladi élet és az individualis
vallasossag elotérbe keriilése az ISKCON-
tagok vallasgyakorlatanak és elkotelezo-
désének hanyatlasat fogja okozni, de nem
igy lett. Csupan az a mod valtozott meg,
ahogyan a csalados Krsna-hivok kifejez-
ték vallasossagukat. Valojaban nem is a
hazassa valas okozta a legnagyobb valto-
zast a Krsna-hivok életmodjaban és val-
lasgyakorlataban, hanem a gyermekek
megjelenése; az egyedilallok és a gyer-
mektelen hazasparok életmddja nemigen
valtozott. A gyermekes hivok ritkabban 1a-
togattak a templomi programokat, de a sa-
jat otthonukban tovabbra is megtartottak
ugyanazokat a napi szertartasokat, és ko-
vették a négy fo életmodszabalyt. Bar ke-
vesebb szolgalatot végeztek a templomok
részére, de ugyanolyan elkotelezettek ma-
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radtak a Krsna-tudat terjesztése irant, mint
korabban. A sajat inspiraciojukbol és mod-
szereikkel folytattdk azt a munkahelyti-
kon és mas tarsadalmi szintereken, ahol
megfordultak. A legnagyobb szolgalatot
pedig az ISKCON jovoje szempontjabol
azzal tették, hogy gyermekeiket Krsna-
tudatosan nevelték, atadva szamukra a tel-
jes életformat és vallasgyakorlatot. Ezt a
vezetés nem mindig értékelte megfeleld-
en, mert természetesnek vette. A gyerme-
kes tagok azonban sokkal hajlamosabbak
voltak kétségbe vonni a GBC és a guruk
autoritasat, mint a gyermektelenek,” és a
gyermekesek sokkal inkabb igényelték az
ISKCON vezetési strukturajanak demok-
ratizalasat és az intézmény ellendrzésének
meger0sitését a guruk felett.

Bryan Wilson szerint a vallasok sziik-
ségszeriien kozosségekben muikodnek,
¢s az clvilagiasodas valdjaban a k6zos-
ségek hanyatlasanak a megnyilvanula-
sa. Ugyanis amikor mar nem a kozosség
a tarsadalomszervezodés alapja, €s a val-
las ,,privatizalodik™, akkor annak k&zossé-
gi elemei és jelenségei is elhalvanyulnak,
¢s hattérbe szorulnak, igy az egyéni val-
lasgyakorlat valik a vallasos élet Iényegé-
vé.”! Rochford tovabbmegy: amikor a ko-
z0sségek szétesnek, és elveszitik korabbi
szakralis jelentésiiket és jelentdségiiket,
ezzel egy 1doben a hagyomanyos autoritiv
strukturak is elveszitik a képességiiket
arra, hogy meghatarozzak az egyéni hi-
vok tetteit. Az ISKCON-ban éppen ennek

0 A GBC-t amugy is komolyan megkérddjelezte és
nem nagyon tisztelte az ISKCON szamos tagja
Bhaktivedanta Swami halala utan.

I Lasd: Wilson 1976.

megfelelden zajlott le a valtozas a nyolc-
vanas-kilencvenes években. Rochford arra
1s felhivta a figyelmet, hogy ez egy ter-
mészetes és visszafordithatatlan folyamat
volt, és a csalados élet az ISKCON jovo-
jének az alapja. Ugyanakkor — Berger’
nyoman — annak a veszélyeire is ramuta-
tott, ha a vallast a hivek nagy része elszi-
getelt, nuklearis csaladokban gyakorolja.
[lyenkor jelent6s a kockéazata annak, hogy
az egyének sajat hitet és vallasgyakorlatot
fejlesztenek ki, és nem terhelik magukat a
tradicioval. Ezt elkeriilend6 az ISKCON-
nak ¢s vezetoinek ujra kell éleszteniiik az
intézmény vallasi autoritasat, vissza kell
szerezniiik a csalados hivok bizalmat, és
folyamatos lelki iranymutatast kell bizto-
sitaniuk szamukra.

8. A varpasrama megvalositasanak
kisérletei és nehézségei

A Krsna-tudatu mozgalom az 1960-as, 70-
es és 80-as években tudomanyosan na-
gyon jol dokumentalt volt; kiilonosen sok
jelentos munka latott napvilagot az 1980-
as években. A 1990-es években Rochford
készitett egy kiemelkedden fontos, kér-
déives adatfelvételt,” amelybol kideriilt,
hogy a varnasrama témaja nagyon fog-
lalkoztatja az ISKCON tagjait, de aha-
nyan vannak, annyiféle dolgot értenek
alatta. Abban viszont megegyeztek a vé-
lemények, hogy a Krsna-hivoknek leheto-
séget kellene biztositani arra, hogy hivok

2 Lasd: Berger 1969,

3 Az 1996-ban késziilt, az egész ISKCON-t fel-
0leld kérdoives vizsgalatot a GBC rendelte meg,
és része volt az A. C. Bhaktivedanta Swami
Prabhupada sziiletésének 100. évfordulojat meg-
innepld eseménysorozatnak. (Rochford 1999.)
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kozott dolgozzanak, ne kényszeriiljenek
nem hivé kornyezetben munkat vallalni.
Zar6 tanulmanyaban azonban Rochford
tudatosan keriilte a varnasrama téméaja-
nak elemzését.”

A 2000-es évek masodik felében for-
dult a kutatok figyelme ismét az ISKCON
felé, és eddigre nevelddtek ki tudosok az
ISKCON tagjai koziil 1s. Ezen 1ddszak leg-
jelentdsebb tanulmanykotetébdl,”” amely
nyomon koveti az ISKCON-ban tortént
valtozasokat is, azonban egyetlen tanul-
many sem érinti mélyebben a varnasrama
témakorét. Anna S. King megallapitja,
hogy Prabhupadanak a varnasrama be-
vezetésével kapcsolatos utasitasa ellent-
mondasos,’ és nem néz szembe azzal az
etikai dilemmaval sem, hogy miként le-
het helyénvalonak tekinteni az emberek
varna szerinti elosztasat egy egalitarianus,
posztmodern tarsadalomban.

7+ Tudatosan elkeriltem a varnasramaval kap-

csolatos minden vitat a jelentésben. Nagyrészt
azért tettem ezt, mert ¢z egy most zajld vita,
és nagyon sok elképzelés van arrdl, hogy mi
a varpasrama, ¢s hogy az ISKCON hogyan
valositsa meg. Csak egy megjegyzést teszek:
fontos megérteni, hogy a mezdgazdasagra ¢piil6
tarsadalom é&s annak alapelve (Cegyszert élet,
magas szintl gondolkodas’) nem illik 6ssze sok
nyugati bhakta és sokan masok jellemzdivel és
hatterével sem. S6t, a bhaktdk sokféle pozicioban
dolgoznak az ISKCON-on belul és kival mar
most is. Barmilyen eltérbe kerild varnasrama
véltozatnak alaposan mérlegelnie kell, hogy kiket
képes egy ilyen rendszerbe betagolni, valamint
hogy annak hogyan kellene mitkddnie. Az "id6,
hely és koriilmények” megfontolasanak boélcses-
ségét szocioldgiai szempontbol nem lehet elégge
tulbecsiilni.” (Rochford 1999.)
> Dwyer — Cole 2007.
¢ Uo. 150.
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Az ISKCON-on beliil az 1970-es évek
elején kezdddott intenziv €s széles kori
kommunikacio a vasnasrama megvald-
sitasanak témajarol, amely a mai napig
nem eredményezett sem elméleti, sem
gyakorlati konszenzust. Ravindra Svarupa
Dasa, az ISKCON egyik legelismertebb
tudosa, ennek két £6 okat latta.”” Egyrészt
az ISKCON-nak nem sikertilt kinevelnie
olyan brahmandkat, akik elegendd tudas-
sal rendelkeznének ahhoz, hogy egyalta-
lan megértsék és aztan adaptalni is tud-
jak a varnasramdt.”™ Vagyis a Krsna-hivok
donto tobbségének tényszeriien nem sike-
rilt felemelkedniiik a brahmanikus szint-
re. Masrészt pedig a varnasrama sohasem
mukodott modern nagyiparon — sét, ma
mar a szolgaltatasokon és az informacios
technoldgian — alapul6 tarsadalmi keretek
kozott. Az 1dok folyaman a farmkozossé-
gek tobbsége vagy tonkrement és elnép-
telenedett, vagy pedig atalakult egyfaj-
ta kiilvarosi lakohellyé. Az onfenntartd
agrarmodell a mai napig nem jott 1étre.”

77 Ravindra Svarupa Dasa 1999.

78 Ugy vélte, azért, mert a Krsna-hivék nem tanul-
manyozzak elég mélyen a Bhaktivedanta Swami
konyveiben fellelhet6 tudast. A kényvek osz-
tasara és a prédikalasi terveik kivitelezéséhez
szikséges pénz eldteremtésére gy akran nagyobb
hangsulyt helyeznek, mint a tanulasra.

? Napjainkban a magyarorszagi Krisna-volgyet
tekintik a teljes nemzetkozi ISKCON-kozos-
ségben az egyetlen olyan kisérletnek, amely hosz-
szabb tavon is sikeres lehet ebbdl a szempontbol.
Ennck egyik nagyon fontos oka, hogy mashol,
foként a nyugat-curdpai orszagokban, erés az
cllenallas a Krsna-hivok farmkozosségeinek ter-
jeszkedésével szemben: a szomszédok gyakran
megakadalyozzak 1 épiiletek l1étrehozasat és
a kozosségek bekoltozéssel vald gyarapodasat.
Magyarorszagon, Somogyvamoson ennck az
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Avarnasrama megvalositasanak tervét
szamos Krsna-hivo, koztiikk még vezetok
1s, megvalosithatatlannak, sét olykor ve-
szélyesnek tartjak.® A legtobben azt gon-
doljak, hogy a varnasrama az asramdkon
tal csak abbol a szempontbol lehet fontos,
hogy orientalja a bhaktdkat a foglalkoza-
suk megvalasztasaban és a karrierjiikkben.

Sivarama Swami®' az 1990-es évek ko-
zepétol markans véleményt képvisel a
varnasrama megvalositasanak témaja-
ban. Allaspontjat, valamint a magyar ké-
z0sségnek az ebbe az iranyba tett 1épése-
it szamos eléadasban, tanulmanyban®? és
egy 2016-ban megjelent konyvben® is-
mertette. A 2000-es évek elejére vonatko-

cllenkezdje tortént, a falu lako6i €s vezet6i el- €s

befogadtak a farmot és annak lakoit.
80 Veszélyek: (1) Kasztrendszerré siillyedés, aminek
egyetlen ellenszere az lehet, ha mindig szem el6tt
tartjak, hogy a varndt nem a sziiletés, hanem
a guna €s a karma, azaz a tulajdonsagok ¢s a
képességek alapjan végzett munka hatarozza
meg. (2) Sértés, ha egy vaisnavar a varndja és
asramdja alapjan azonositanak, amelyek csu-
pan a masodlagos, testi jellemz6i. Elsddleges
azonossaga, hogy Krsna szolgaja. (Sivaréma
Swami 2016.) Gyakori az amiatti aggodalom
is, hogy a n6ék ujbol visszakényszeriilnének a
hagyomanyos szerepeikbe, €s ismét korlatoznak
a jogaikat mind a vallasgyakorlat és imadat
végzésében, mind pedig a vezeté funkcidk
ellatasaban. Es ha mindezt a modern média a
kasztrendszer egyontetiien negativ megitélésének
kontextusaban talalna, az kezelhetetlen
kommunikacios helyzetet eredményezne az
ISKCON szamara.
Sivarama Swami Prabhupada tanitvanya, to6bb
mas orszag mellett Magyarorszag GBC-titkara
(1987-2018), a GBC egyik legbefolyasosabb
tagja.
% Pgldaul: Sivarama Swami 2005.
83 Sivarama Swami: Varndasrama kédex I, Varndk

(Lal Kiad6é, Somogyvamos, 2016).
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z6 véleménye szerint az ISKCON negy-
ven farmja kozott alig akadt olyan, mely
kijelenthette volna magarol, hogy a gya-
korlatban 1s megvalositotta a varnasramadt.
Szerinte ennek az elsodleges oka az, hogy
a Krsna-hivok szamara nagy nehézséget
okoz, hogy felhagyjanak a modern tar-
sadalom beléjiik 1vodott Eletstilusaval:
hozzaszoktak a fogyasztasi cikkekhez,
majdnem annyira, mint a drogfiiggdk a
kabitdszerhez. Ugyanakkor ugy gondol-
ta, ha az ISKCON tagjai toretlen elkote-
lezettséggel kitartananak a varnasrama
elver mellett, sikeriilne azokat a minden-
napokba is atiiltetnitik.®*

Sivarama Swami és a magyar kozosség
eltokélt Prabhupada eddig 1ényegében be-
teljesitetlen missziojanak, a varnasrama
bevezetésének a megvalositasaban. A
Magyarorszagon zajl6 kisérlet azonban

— mint cikksorozatom harmadik részé-
ben bemutatom majd — a varnasrama
Iényegesen atfogobb felfogasan alapul,
mint ami napjainkban az ISKCON-ban
elfogadott. A GBC altal 2010-ben ala-
pitott Varnasrama Minisztérium® példa-
ul az onfenntartas, a tehénvédelem és a
farmkozosségek kereteiben gondolkodik
a varnasramdrol, és ez latszolag egybe-
vag Prabhupada elképzeléseivel. Am ha

8 Hiszen a varndsrama 6rok: ,,Ahol pedig meg-
szilardul, ott tokéletes életmodot fog biztosi-
tani azok szamara, akik alternativat keresnek
a lealacsonyodott modern tarsadalom helyett.
De mivel egy ilyen lelkileg emelkedett tarsada-
lom szogesen ellentétes a modem tarsadalom
gazdasagi és szocioldgiai elveivel, azok, akik a
varnasramdaban a modern tarsadalmi szokasokat
akarjak meghonositani, nem fogjak elémi azt,
amire vagynak.” (Sivarama Swami 2005: 75.)

¥ Lasd: http://www.iskconvarnasrama.com/cms/
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mélyebben megvizsgaljuk, mar t6bb el-
térést talalunk. Az ISKCON farmjainak
eddigi, sikeresnek nem mondhaté mi-
kodése komoly kétségeket ébreszt ben-
niink, hogy a varnasrama megvaldsitasa-
nak valoban ez az egyediil jarhato utja, sot,
hogy mindez a varnasrama lényegének
megertését tilkkrozi-e egyaltalan. Krishna
Dharma Dasa példaul mar 1994-ben ész-
revette, hogy mivel az ISKCON-ban alta-
laban azt gondoljak, hogy a varnasrama
onellatd kozosségek megteremtését je-
lenti, ezért nem tudjak elképzelni, hogy a
varpasramdt ki lehetne terjeszteni a szé-
lesebb tarsadalomra. Véleménye szerint
— amellyel Sivarama Swami és a magyar
kozosség is egyetért — ujra kell gondolni
az egész koncepciot, és a varnasramdt a
tarsadalomszervezés eszkozének kell te-
kinteni mind az ISKCON, mind a széle-
sebb tarsadalom vonatkozasaban.®
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