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A szerzdnek az ISKCON' torténetét tdr-
gyalé PhD-disszertdcioja’ Max Weber
hinduizmus-koncepcidjan’ alapul. Ebben,
miutdn teljességében ismertette Webernek
a hinduizmus tdarsadalmi rendszerérdl, a
kasztrendszerrdl szolo elméletét, felve-
tette a gaudiya-vaisnavizmus, és killo-
nosen az ISKCON egyik alapvetd prob-
lémakorét, amely mind filozdfiai, mind
intézményi-szervezeti, mind pedig a leg-

' Az A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada
(1896-1977) altal 1966-ban alapitott Internati-
onal Society for Krishna-consciousness, a Krsna-
tudat Nemzetkozi Kozossége, amelynek tagjaa
Magyarorszagi Krisna-tudatii Hivok Ko6zossége
(tovabbiakban: MKTHK) is.
Krisna tarsadalma: Max Weber hinduizmus-kon-
cepciojanak tarsadalomtorténeti alkalmazdsa.
ELTE BTK, Térténelemtudomanyok Doktori
Iskola, Atelier: Eurépai Historiografia és Tar-
sadalomtorténet Program, 2011.
> Weber, Max: The Religion of India: the sociology of
hinduism and buddhism. Munshiram Manoharlal
Publishers, New Delhi, 2007. Magyarul megje-
lent, de nem a teljes szoveg: Vildgvalldsok gaz-
dasagi etikdja: Valldsszociologiai tanulmdnyok,
(Valogatas). Gondolat Kiado, Budapest, 2007.

elemibb hitéleti szinten meghatdrozza a
hivdok életét: az Gsi védikus? varnasrama
tarsadalmi rendszer’ modern korba valé
atiiltetésének kérdését. I téma kifejtésé-
nek elsé részében elméleti keretbe he-
lyezi a varnasrama kontra kasztrendszer
rendkiviil osszetett problémadjat, amely-
lyel az megragadhatova valik. A masodik
részben pedig majd a torténeti kontextus
bemutatdsa utdn rendszerezetten felve-
ti azokat a kérdéseket és a rdjuk adhatd
vdlaszokat, amelyekkel a magyar Krsna-
hivd kozosség is szembekeriilt, keriil a
varnasrama felépitésére irdnyulo torek-
vései sordn.

A ,védikus” jelz6 hasznalata meglehetésen

problematikus, amirdl lasd: Das 2007: 25-42.
A leggyakrabban India 6si, szanszkrit nyelvi
szentirasai jelzdjeként hasznaljak, amely a

védikus irodalom. A veda szé ,tudas™-t jelent,
a védikus irodalom pedig magaba foglalja az

eredeti négy Veddr (Rg, Atharva, Yajur és Sama),
az upanisadokat, a Mahabharatat (amelynek az

egyik fejezete a Bhagavad-gita), a Ramayancdt
(azaz az itihasakar) és a purandkat (melyek koziil

a vaispavak szamara a Bhagavata-purana aleg-
fontosabb). A hinduizmus Gn. védikus korszakat
azi.e. 2. évezredtdl, az arya torzsek feltételezett,
de megkérdojelezhetd bevandorlasatol szamitjak.
(Lasd: Klostermaier 2002.)

A varnasrama a védikus tarsadalmi modell.
Négy foglalkozasi rendet (varna) — brahmancik

(papok), ksatriycak (uralkodok, vezetdk), vaisydk
(foldmuvesek és kereskedok) és a sadrdak (két-
kezi munkasok) —, valamint négy lelki, életkori

rendet (asrama) — tanulok (brahmacarya), haza-
sok (grhastha), visszavonultak (vanaprastha)

¢s lemondottak (samnnydasa) — foglal magaba. A
varnasrama tagjainak viselkedési szabalyait, tor-
vényeit a dharmasastrdk tartalmazzak. Bévebben

lasd: Maharani 2005.
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Kornyezetvédelem — Fenntarhato tarsadalom

1. A varnasrama atalakulasa kaszt-
rendszerré Weber alapjan

Weber szamos megallapitasabol kidertil,
hogy szerinte a négy 6 varndbdl és négy
asramabdl allo 6si védikus varnasrama
tarsadalmi rendszer nemcsak létezett, de
alapvetd miikodési elveiben még kiillonbo-
zOtt 1S a kasztrendszertdl. A varnasramcit
vezet® brahmandk hatalmanak dont6 for-
résa a Veddkban valo jartassdguk volt,
amely tudast kiilonlegesen karizmatikus-
nak tekintették. De a védikus id6kben a
brahmandk nem egy zart, érokletes sta-
tuszcsoport voltak, mint amivé a kaszt-
rendszerben valtak, hiszen Weber egyik
legfontosabb, a korabeli indologusokat ca-
folo kovetkeztetése szerint minden torté-
nelmi jel arra utal, hogy a kasztrendszer
eredeti kozéppontja a foglalkozasi kasz-
tok, vagyis lényegében a varndk kornyé-
kén keresendd.

Weber hatarozott véleménye, hogy a
kasztrendszer a kovetkezetes brahmana-
gondolkodas produktuma, és sohasem ju-
tott volna uralomra a brahmancik nagy be-
folyasa nélkiil. A kasztrendszernek ugyanis
gondolati képz6dményként tényleges ki-
alakulasanal joval elébb készen kellett
lennie, mert a kasztok legitimaldsa azal-
tal, hogy Osszekapcsoltdk a lélekvandor-
lassal és a karma-tannal® — a hinduizmus
e két osszefiiggd dogmajaval — a raciona-
lis brahmana-etikai gondolkodasnak, nem
pedig valamiféle gazdasagi , feltételeknek”
a produktuma. Eszerint az érdemek €s vét-

¢ Minden tett (karma) mindig ugyanolyan ming-
ségli ¢s sulyu (vissza)hatast eredményez a tett
elkovet6jének életében, mint amilyet a tettel
masoknak okozott.

T

kek aftéle ,,folyoszamlat” alkotnak, ami
megmasithatatlanna teszi a 1€lek sorsat az
tjrasziiletésnél. Igy az ember sorsét egye-
diil a sajat cselekedeter hatarozzak meg,
¢s a kaszthovatartozasa a legkevésbé sem
esetleges. Az egyén pedig ugy javithatja
eljovendd tarsadalmi esélyeit, ha a kaszt
ritualis rendje szempontjabol példaszerii
¢letet él, igy még a legalsobb kasztok jam-
bor hinduja is elérhetett barmilyen kivana-
tos tarsadalmi helyzetet vagy tidvcélt, de
nem a mostani, hanem csak az eljévendd
1étezésben. A kasztok rendje és rangja orok,
¢s értelmetlenség lenne a megdontésére to-
rekedni. Alazadas kisértése pedig éppen a
legalsobb kasztokban volt a leggyengébb,
mivel 6k nyerhettek a legtobbet a ritudli-
san korrekt viselkedéssel.

Weber szerint a kasztrendszer igy egyal-
talan nem ,,fajpszichologiai” produktum,
bar az antropolégiai ismertetdjegyeknek
jellegzetes fokozataik vannak a kasztok
jellege szerint. Ennek azonban sokkal in-
kabb az az oka, hogy az el6keld nemzet-
ségek csak egyenrangtiakhoz adtdk a 14-
nyaikat, ami a magikus tisztatalansagtol
valo félelemmel egyiitt minden teriileten
fenntartotta a sziiletési jogokat, mig végiil
a kézmiivesek tevékenysége is orokletes
jelleget oltott. A legerésebb elem azon-
ban az uralkodok azon érdeke volt, hogy a
brahmandkkal egyitt fenntartsak és meg-
szilarditsak az uralmukat orokletesse tevo

,.Szent” rendet.

Bar Weber nem foglalkozott a védi-
kus varnasrama és a kasztrendszer pon-
tos megkiilonboztetésével, fenti gondo-
lattoredékeibdl mégis osszeall egy olyan
vazlat, amely nagyfoku egyezdséget mu-
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tat a gaudiya-vaisnava hagyomanynak a
varnasrama ¢s a kasztrendszer lényegérol
¢s kapcsolatarol alkotott allaspontjaval.

2. Varnasrama és kasztrendszer a
gaudiya-vaisnava hagyomanyban

2.1. A varnasrama strukturaja, célja
és miikodése

A dharma fogalma kapcsan mar bemutat-
tuk,” hogy a védikus irasok a varnasrama
tarsadalmi rendszert istem eredetlinek té-
telezik, gaudiya-vaisnava értelmezésben
pedig a varnasrama szerinti kotelessé-
gek végzése Isten elégedettségét szolga-
16 upadharma, amely segit abban, hogy
az emberek beteljesitsék a sanatana-dhar-
madt: Isten szeretd szolgalatat. Annak meg-
értésében, hogy a varnasrama miért €s
hogyan alakult at kasztrendszerré, vala-
mint hogy mi okozza a mai Krsna-hivok
varnasramadhoz val6 viszonyanak ,,bonyo-
lultsagat”, két alapveto tényezo szerepének
tisztdzasa a dontd: (1) a tarsadalom tag-
jai varndkba és asramdkba valo bekerii-
1ésének tényezbi €s mechanizmusai, (2) a
varnasrama tagjainak céltételezése.

2.1.1. A varnasrama strukturaja

Krsna a Bhagavad-gitaban (4.13) meg-
adja a varnasrama 6 elvét: | Az emberi
tarsadalom négy osztdlydt En teremtet-
tem az anyagi természet hdrom kotdere-
je és a rdjuk jellemzé munka szerint.”
Krsna e kijelentésének két alapvetd fon-
tossagu allitasa van: (1) a varnasrama
Krsnatol szdrmazik, ami maga utan vonja
a varnasrama-dharma kovetésének kote-

7 Maharani 2013.

lezettségét, €s (2) legfdbb rétegzdédési is-
mérve az emberekre jellemzo kotderd® és
munka, nem pedig a sziiletés. Vagyis azt,
hogy ki melyik varndba tartozik, az donti
el, hogy milyen kotéerdk hatasa alatt all,
ami meghatarozza a képességeit, ebbdl
kovetkezéen a megszerezhetd képzettsé-
gét, majd a munkajat, azaz Iényegében a
foglalkozasat. A négy varna pedig igy kii-
lonboztethetd meg: a brahmandkat teljes-
ségében (és a ksatriydkat részben) a jo-
sag kotéereje jellemzi, amely a Veddkbol
nyerhet6 tiszta tuddsban, a boldogsag-
ban, a jambor tettek végzésében nyilvanul
meg, mely alkalmassa teszi ket a papi
hivatésra €s tanitasra. A ksatriydkat don-
téen &s a vaisydkat részben a szenvedély
kotbereje hatarozza meg, amely intenziv
anyagi tettekben €s azok gytimolcseinek
¢lvezetére vald allando vagyakozasban
fejezddik ki, ami miatt alkalmasak arra,
hogy faradhatatlanul tevékenykedjenek
uralkoddként és magas rangu katonaként
(ksatriydk), a gazdasagban pedig az egész
tarsadalom anyagi javakkal valo ellata-
s&ért (vaisydk). A Sidrdk — és részben a
vaisyak — a tudatlansag kotéerejének ha-
tasa alatt allnak, melynek a lustasag, a za-
varodottsag €s az allando elégedetlenség a
6 szimptomai, ezért a Sidrdknak mindig
a harom felsé varna valamelyikébdl valod
vezet irdnyitasa alatt kell dolgozniuk.”

8 A harom kotéer6 vagy guna — sattva (josag),
rajas (szenvedély), valamint tamas (tudatlan-
sag) — az anyagi létezés minden aspektusat
athaté harom mindség, amelyek kombinacioja
alkot minden anyagi megnyilvanulast. Ezzel
parhuzamosan befolyasoljak az ember minden
gondolatat, szavat ¢s tettét, s igy ¢letmodjat is.

° Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura (1874—-1936),
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A varnasrama rendszer a tarsadalom
tagjait a foglalkozasuk szerint osztalyozo
varndk mellett az életkor elérehaladasa-
val parhuzamosan bekovetkezd, az eltérd
¢lethelyzetekhez kapcsolodo eltérd valla-
si kotelességek szerint is megkiilonbozte-
ti. A négy varna mellett igy 1étezik négy
asrama 1s. a brahmacarya, a tanul6 1d6-
szak, ami a hagyomany szerint kb. 25 éves
korig tart a brahmana, ksatriya és vaisya
fiak szamara; a grhastha-asrama, azaz a
kb. 50 éves korig tarto hdzasélet az dsszes
ember részére; a kb. 50-75 éves kor ko-
z0Ott bekovetkezo, a csaladtol visszavonult —
vanaprastha — élet a brahmandk, ksatriydk
€s vaisydk szaméra, valamint az §sszes tar-
sadalmi kapcsolatrél lemondott sannyasa-
asrama a 75 év feletti brahmancdk részére.

A varnasrama a funkcionalis tarsada-
lomszervezddés tokéletes példaja, hiszen
a hagyomany szerint Isten testébdl szar-
mazva a varndk és az asramdk hasonld
funkci6t toltenek be a tarsadalom testé-
ben”, mint az emberében az adott testré-
szek: a brahmandk és sannyasik a fej és
sz4j, a ksatriydk €s vanaprasthdk a kar,
a vaisydk €s grhasthdk a torzs, gyomor

A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada lelki
tanitomestere leirja, hogy a kilonb6zo varndba
tartozo emberck borszine is kiilonbozik, de nem
azért, mert mas emberfajok, hanem azért, mert
a kotéerdk ezen a szinten is hatnak: | Minden
emberi lény a természete szerint képesitett arra,
hogy megérise a Brahmant és birtokolja a josdg
kotderejét. Amikor a josdag kotderejében vannak,
akkor fehérek, és a josdg és szenvedély kevere-
désekor pedig vorosek. Amikor a szenvedély a
tudatlansaggal keveredik josdg nélkiil, akkor az
emberek bore sargava vdlik, amikor pedig csak
a tudatlansdg kotbereje érvényesiil rajtuk, akkor
feketévé vdalnak.” (Bhaktisiddhanta 1999: 203.)
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¢s comb, a Sidrdk és brahmacarik pe-
dig a 1ab."

2.1.2. A varnasrama célja

Bhaktivinoda Thakura igy jellemzi a
varnasramdt €és annak modern fogadta-
tasat. ,.az emberek anyagi életének cso-
ddlatos szabdlyozdsa, amely az arya'”
intelligencia dltal megnyilvdanuld osszes
elrendezések koziil a leginkdbb tisztelet-
re mélto. | ...| Helytelen megfontoldsok és
megértés, valamint az irigység miatt ide-
gen orszdgokbol szarmazdk és néhdny, a
sajdtjaival szemben ellenséges érziiletet
taplalé nem épelméjii hazdnkfia is kri-
tizdalja ezt az elrendezést. [...] Azonban
kétségtelen, hogy a varnasrama beszeny-
nyezddott és nem jol funkciondl annak
koszonhetéen, hogy nincsenek olyan tu-
dosok, akik még ismernék a rendszer cél-
jat”’B

A védikus irasok szerint tehat a varnas-
rama az emberiség tarsadalmi életének
Istent6l, Krsnatol eredd rendje, az embe-
rinek tekinthetd €let pedig a varnasrama-
dharmaban lefektetett vallasos elvek ko-
vetését jelenti. Isten célja a varnasramdval:
az anyagi feltételekhez kotott emberi €let
szabalyozasa, ami olyan kulturat teremt
az anyagi vilagban, amely a legjobban
hasonlit a lelki vilag kultardjahoz, mert

10 Lasd: Srimad-Bhagavatam [késébbiekben: Bhag. ]
3.630-33¢s11.5.2-3.

I Bhaktivinoda Thakura (1838-1914) a gaudiya-
vaisnavizmus egyik legnagyobb ujkori tanitdja,
Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakura édesapja.

12 Az arya a vaisnava hagyomanyban jambor embert
jelent, aki koveti a varnasrama-dharmat, azaz
betartja varndjanak és asramdjanak a szabalyait.

13 Bhaktivinoda Thakura 1998: 175.
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a varnasrama kulturaja val§jaban a lelki
vilag kulturajanak a ,tikorképe.” E kul-
turat elsajatitva, annak szabalyait kovetve
az emberek jamborakka valnak, és nem
okoz szamukra nehézséget az 6nmegva-
l6sitas (védikus értelemben Istennel valo
kapcsolatuk ujrafelvétele €s megerdsité-
se) kiilonbozd utjainak a kovetése.'* A
varnasrama isteni célja tehat, amelyre
Bhaktivinoda Thakura mint manapsag mar
nem ismertre utalt: biztositani minden em-
ber szamara, hogy az 6nmegvalsitas felé
kozeledjen, olyan mddon, amely a sajat
gundjdnak €s karmdjdnak leginkabb meg-
feleld. Azonban Isten tervez, ember végez.

Az anyagi vilagban az embereknek meg-
vannak a sajat céljaik, amit Isten tesz lehe-
tové szdmukra azzal, hogy szabad akaratot
ad nekik. E lehetséges célok'> alapkeretét is
avarnasrama-dharma adja. A varnasrama-
dharma explicite nem hierarchizalja e célo-
kat, mert csupan a sanatana-dharmdt segi-
t0 eszkoz: upadharma, aminek kovetésével
az emberek bar elégedetté teszik Istent, flig-
getlentil attol, hogy ez volt-e a céljuk vagy
sem, de énmagaban nem elegend6 ahhoz,
hogy felébredjen a vagyuk Isten szerete-
tére €s a Hozza vald visszatérésre, mert ez
a gaudiya-vaisnavadk szerint egyedil Isten
odaad¢ szolgélata altal Iehetséges. Vagyis
a varnasrama pusztan mechanikus koveté-
sével nem lehet véglegesen kiszabadulni az
anyagi vilagbol.

Béar igaz, hogy mindenki a kétderdk egy
meghatarozott kombinacioja altal befolya-

“ Lasd: Bhag 7.11.31 és Bhagavad-gita [késéb-
bickben: Bhg.] 15.1 és magyarazata.

> Ezek a tri-varga: dharma (vallasossag), artha
(gazdagodas) ¢s a kama (érzékek kielégitése).
Lasd: Bhag. 10.24.10.

solt képességekkel'¢ sziiletik, ezeket azon-
ban csak 1ddsebb koraban lehet azonosita-
ni, csecsemoként nem.!” Ezért sem lehet
egy ember varna-helyzetét kizarolag a szii-
letése alapjan rogziteni. De akkor miért €p-
pen a sziiletés szerint hatarozza meg olyan
aprolékosan az utédok varna-helyzetét a
Manava-dharmasastra (Manu-samhita),'
e legfobb ¢€s legdsibb, az indiai jogrend-
szert sok szempontbol még a modern kor-
ban is megalapoz6 térvénykonyv, melynek
autoritasat a vaisnavdk szintén elfogadjak?

2.1.3. A varnasrama miikodése, a varna-
helyzet meghatarozasanak mechanizmu-
sa

Onmagaban az, hogy egy gyermek a szii-
letésekor abba a tarsadalmi rétegbe sorolo-
dik be, amelybe a sziilei tartoznak, maga-
tol értetddo és nem diszkriminativ. Az sem
kiilonlegesen hindu jelenség, hogy egy
gyermek sziiletéskori tarsadalmi helyzetét
torvények szabalyozzak, kiilonosképpen
akkor, ha a sziilei nem azonos tarsadalmi
helyzetiiek, de még mindig nem feltétle-
niil diszkriminativ. Az azonban mar nem
egyeztethetd Ossze a szabad akarattal és az
1gazsagossag szabalyaival, ha valaki so-
hasem 1éphet ki abbdl a tarsadalmi hely-

1 Vagyis az el6z6 ¢€leteiben elkovetett tettei visz-
szahatasaként sziiletik meg egy adott életsorssal,
amelynek része az a csalad is, amelybe beleszii-
letik.

17 Bar 1éteznek erre hagyomanyos, a varndk jel-
legzetes targyaihoz val6 spontan vonzodason
alapulé modszerek, amelyeket a legutobbi
korokig alkalmaztak a csecsemok varndjdnak
a megallapitasara.

8 Lasd: Manava-dharmasastra 1X. és X. fejezet
(Biichler 1915: 146-186 ¢s Jany 2003: 64-97).
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zetbdl, amelybe belesziiletett, ahogy az a
kasztrendszerben torténik.

Egyéb szempontok mellett a tarsadalom
stabilitasa is azt kivanja, hogy egy gyer-
mek a sziiletésétdl kezdve olyan nevelést
kapjon, ami mind az 6, mind a kdz6sség
szamara a leginkabb kielégitd, és a leg-
nagyobb tarsadalmi haszonnal kecsegtet.
Mivel a gyermek neveléséért a sziileil a
feleldsek, elsérendti fontossagu, hogy a
szilok olyan képzést adjanak neki, ami a
tényleges képességeinek és tulajdonsaga-
inak megfelel. Nyilvanvalo, hogy ez ak-
kor biztositott leginkabb, ha a gyermek
ugyanolyan természetii, mint a sziilel. Az
egyértelmi varna-helyzetti gyermekek™
a varndjuknak megfelelé nevelést kapnak.
A varndk keveredésébdl sziiletett torvé-
nyes® utodok altalaban egyiitt nevelked-
nek a tiszta varna-helyzeti testvéreikkel
(hiszen a varnasramdra a poligdmia a jel-
lemzd), de mindig megkiilonboztetik dket,
¢s az orokosodésben sem valtozik meg a
poziciojuk.

Bar a modern ember- ¢és tarsadalomtu-
domanyok, a torténelem €s a hétkozna-
pi tapasztalat jorészt visszaigazolhatjak
¢ szabalyok pragmatikus €s a kézossé-
gi érdek szempontjabdl is hasznos voltat,
az emberi jogok modern felfogasan ala-
puld 1gazsagérzet mégis berzenkedik el-
leniik. Teljes joggal tenné, ha nem lenne
a varnasramdnak egy olyan intézménye,
amely éppen arra hivatott, hogy korrigal-
jaasziilok, valamint a gyermek tényleges,

19° Akiknek sziilei azonos varndabol szarmaznak.

2 Akiknek az anyjuk maximum egy varndval ala-
csonyabbol szarmazik, mint az apjuk. Ilyenkor
az anyjuk alacsonyabb varndjdr 6roklik.

TNA R

kotéerdk €s képességek szerinti varna-
helyzetének esetleges eltérését.

Bhaktivinoda Thakura leirasaban?' a
régi korokban ha egy ifju megérett ra (al-
talaban 16 éves koraban), akkor az 1d6-
sebb csaladtagok, a csaladi pap, a fépap
¢s a kozosség vezetdi osszetiltek €s meg-
vizsgaltak, hogy a fiu képességei és tu-
lajdonsdgai megengedik-e, hogy ugyan-
abba a varndba tartozzon, mint az apja.
Ilyenkor minden el6fordulhatott: az ap-
jaéval azonos, de nala alacsonyabb vagy
magasabb varndjunak is elfogadhattak
a fiut a tényleges tulajdonsagai alapjan.
Bar messze a legnagyobb aranyban a fiu
varndja azonosnak bizonyult az apjaé-
val, de a purandk €s az itihasdk* szamos
olyan esetet is leirnak, amikor ez nem igy
tortént, és a fia alacsonyabb vagy maga-
sabb varndjuként lett hitelesitve, mint az
apja. Bhaktivinoda Thakura azt is meg-
jegyzi: ,,A régi korok bolcsei dlmukban
sem gondoltdk volna, hogy egy ember
természetének megfelelé foglalkozdsa
egyszer majd egyszertien csak a sziileté-
se alapjdn lesz meghatdrozva. Bdr bizo-
nyos mértékig természetes, hogy egy kiva-
16 személy fia maga is kivaldva valik, de
ez egydltaldan nem garantdlt.”*

Mégis miként alakult at a varnasrama
a kotderdk és képességek helyett a sziile-
tésen alapul6 kasztrendszerré?

2 Bhaktivinoda Thakura 1998: 176-177.

# A hagyomany szerint a védikus irodalom azon
torténeti mivei, amelyek egy kiraly vagy kiralyi
csalad torténetét beszélik el, példaul: Ramayana
(Ramacandra) és Mahabharata (Pandavak).

= Uo. 176.
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2.2. A varpasrama atalakulasa kaszt-
rendszerré

A gaudiya-vaisnava hagyomany a Bha-
gavata-purana alapjan ugyanazzal ma-
gyarazza ezt, mint amivel Weber 1s: a
brahmandk valtoztattak sziiletési alapt-
va a varnasramdt azért, hogy orokletes-
sé tegy €k sajat privilegizalt poziciojukat.
Mig azonban Weber tudoményos hitvalla-
sanak megfeleléen nem értékeli (mindsi-
t1) a brahmandk ezen tettét, a Bhagavata-
purana egyértelmiien degradalodasnak,
azaz a brahmandk anyagias gondolko-
dasuva valasa torz eredményének mi-
nésiti a kasztrendszert.?* Bhaktivinoda
Thakura megfogalmazasaban a szentira-
sok onzd és orult smarta brahmandk ke-
zébe keriiltek, €s igy a vak vezetdkkel
egyltt éppen Ok, akik a varnasramdt let-
tek volna hivatottak megvédeni, valtak
annak legnagyobb ellenségeivé.>> Ebben

2 Lasd: Bhag. 1.18. fejezet, amely szerint a brah-
mandk degradalddasa azzal vette kezdetét, hogy
a kali-yuga elején egy brahmana méltatlan fia
pusztan buszkeségbol, kilonleges brahmana-
hatalmaval visszaélve megatkozta az utolso szent
kiralyt, hogy egy héten beliil haljon meg, csak
azért, mert az nem koszontotte illendden az apjat.

% Bhaktivinoda Thakura a varnasrama kaszt-
rendszerré degradalédasanak folyamatat a Sri
Caitanya-siksamrtaban (2004: 86) igy irta le:

/A varnasrama-rendszer hosszu ideig tiszta for-
mdjaban létezett, ameddig Jamadagni és fia,
Parasurama nem koveteltek maguknak brahmana
statuszt annak ellenére, hogy mindketten ksatriva
mentalitassal birtak. Mivel onérdekbol a termé-
szetiikkel ellenkezé vamat kovertek, fesziiltsé-
get keltettek a brahmana ¢s a ksatriya osztdlyok
kozott. Ennek a deviancianak a kovetkeztében
megjelent a két osztdaly kozotti ellenségeskedés
magja, és a varma sziiletés altal torténd megité-
lése megrogasadott. Idével a belsé természetet
figvelmen kiviil hagyo varma-megitélés rendszere

a helyzetben azonban: , Az intelligens em-
bereknek nem az a dolguk, hogy kidobjdk
az egész rendszert pusztdn azért, mert
egy része beszennyezddott. O, nagy lelkek,
akik hazatok jolétén szeretnétek munkdl-
kodni, kérlek, alkossdtok ujja a hibdtlan
rendszert, amit Jseitek hagytak rdtok, mi-
utdan kozosen megtisztitottdtok azt! [...]1 A
varnasrama-rendszer {6 célja, hogy az els-
irt kotelességeik teljesitésével, amelyek ko-
zéppontjaban Isten dll, segitse az embe-
reket a fokozatos fejlédésben.”* Ez az a
program, amit a gaudiya-vaisnavizmus
egyik legnagyobb dcarydja (tanitdja) a
kovetdinek adott, és fia, Bhaktisiddhanta
Sarasvati Thakura megalkotta annak el-

belopakodott a Manu-sarhhitaba és mds frdsokba.
A felsébb vamaba valo felemelkedés lehetdsé-
gének hianydban, reményvesztettségiikben a
ksatriyak léfrehoztak a buddhizmust, hogy meg-
semmisitsék a brahmana varnat. Azonban minden
tett egy ugyanolyan erejii kovetkezménnyel is
jar Igy a sziiletésen alapulo osztdly-meghkiilon-
boztetés még markdnsabba vdlt. A brahmanak a
sziiletésen alapulo poziciojukkal éltek vissza, a
ksatrivak pedig a kulturdjukhoz voltak hiitlenek.
Kettdjiik konfliktusa romlasba dontotte oket. A
brahmana rulajdonsdgokkal nem rendelkezd, s
igy csak neviik alapjdn brahmanak sajdt onér-
dekiiket szem eldtt tartva irtak szent iratokat,
igy csapva be a tobbi osztalyt. A ksatriva fulaj-
donsagokkal nem rendelkezo ksatriyak pedig
csatdkat vesztettek. Kirdlysagaikat elveszive a
buddhizmust tdmogatidk. A vaiSya természettel
nem rendelkezo vaisyak a dzsainizmust kezdték
prédikalni. Ezaltal meggyengiilt a kereskedd
kozosség. A sudrak tulajdonsagait nem gyakorlo
munkdasokbdl pedig tolvajok lettek. A szentirdso-
kat figyelmen kiviil hagyo orszdg muszlim uralom
ald keriilt. |...] A valamikor az egész vilagot
uralo és tanitd India jelenlegi szanalmas helyzete
nem Oregkordnak, hanem a varnasrama-rendszer
megromlasanak koszonhet6.”
% Bhaktivinoda Thakura 1998: 177.
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méleti alapvetését Brahmana és vaisnava
cimi konyvében.

2.3. A varnasrama gaudiya-vaisnava
elmélete

Bhaktisiddhanta elméletének a brahmana
¢s a vaisnava statusz meghatarozasa a
kozvetlen célja.?” Ezek két, szorosan 6sz-
szefiiggd dimenzi6 alapjan hatarolhatok
el: (1) az emberi lény alkotoelemert, tu-
lajdonsagai, torekvései €s tevékenységei
szerint, valamint az (2) onmegvaldsitas, a
transzcendens Abszolut Igazsaggal valo
kapcsolat elérésének modozata alapjan.

2.3.1. A lehetséges emberi célok és to-
rekvések

Az embert harom 6sszetevo alkotja: (1)
az Ot ,,durva” anyagi elembdl*® alld dur-
va-fizikai test; (2) a harom , finom” anya-
gi elembdl* allo finom-fizikai test, vala-

7 1911-ben Bengal Midnapora korzetében egy nagy
konferenciara kerilt sor, amelyen a vaisnavdk
¢és a kaszt-brahmanak helyzete kozotti konf-
liktus, illetve véleménykiilonbség volt a téma.
A smartak azt allitottak, hogy (1) egy sidra
csaladban sziiletett ember még akkor sem valik
alkalmassa Isten k6 formaban val6 inkaraci-
ojanak (salagrama-sila) ritualis imadatara, ha
felavatjak a hiteles szentirasok iranyelvei sze-
rint, valamint (2) egy nem brahmana csaladban
sziiletett személy nem végezheti egy brahmana
minden kotelességét, és nem lehet guru, azaz
lelki tanitomester még akkor sem, ha a lelki fej-
lettség legmagasabb szintjén all. Bhaktisiddhanta
Sarasvati, aki beteg apjat helyettesitette, ¢ konfe-
renciara késziilve irta meg Brahmana és vaisnava
cimil kényvét, €s folényes gydzelmet aratott a
smartdak folott. (Lasd: Kesava 1996.)

2 Ezek: éter, levegd, tlz, viz, fold.

¥ Ezek: hamis ego, elme, intelligencia, amelyek
rétegenként veszik koril a jivarmat, és az ujra-
sziletéskor atszallitjak egyik testbol a masikba,

TAIVA |3

mint a (3) jivarma (1€lek), ami valdjaban
az emberi 1ény magja, egyetlen transz-
cendentalis dsszetevdje, vagyis maga az
¢l6lény. Az anyagi vilagba kertiilve az €16-
lénynek az Istennel eredetileg meglévd
kapcsolatardl vald tudéasa befedddik, és
sajat onzd vagyai inspiracidjara kezd el
cselekedni. Az él6lény addig marad az
anyagi vilagban, amig ujra el nem éri az
Istenrdl valé teljes €s folyamatos tudatos-
sagot, s fel nem adja 6nz6 vagyait, ame-
lyek az anyagi vilaghoz kotozik.

Az emberi Iényeknek alapvetéen kétfe-
le torekvésiik €s tevékenységiik van tehat:
(1) amely sajat durva- €s finom-fizikai jo-
1étiikre iranyul, és amely (2) az 6nmegva-
l6sitasra, az Istennel val6 eredeti kapcso-
latuk visszaallitasara. Ezek a torekvések
a kotéerok kozremiikodésével valnak tet-
tekké. Azonban a kotéerok nemcsak moz-
gatjak a tetteket, hanem olyan anyagi mi-
ndségek, amelyek minden egyes dolgot
athatnak és jellemeznek, példaul az em-
bereket magukat, igy varndjukat 1s, ahogy
korédbban mar lattuk.

A hindu vallasfilozofiai iskolak egyetér-
tenek abban, hogy a védikus szentirasok
a vallasos emberi €let tetteit aszerint ren-
dezik hierarchiaba, hogy azok mennyiben
jarulnak hozza a végsd cé€l: az onmegva-
16sitas elérés€hez, €s mennyiben az anya-
gi test €lvezetéhez. Ennek megfeleléen a
Vedcdk harom részre tagolodnak, amelyek
mindegyikéhez jol koriilhatarolhato tet-
tek*® és celok is tartoznak: a (1) karma-

megorizve el6z6 életének legfontosabb informa-
cioit, ezzel biztositva a folytonossagot.
3 Lasd: Toth-Soma 1997: 51.
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kanddra, a (2) jiana-kanddra és az (3)
upasand-kanddra.

A karma-kanda a megélhetés, érzék-
kielégités stb. érdekében végzett tetteket,
a jiiana-kanda pedig a tudasszerzest és a
tudason valo elmélkedést hangsulyozza.
Ezek végzése fokozatosan megtisztitja az
embert az anyagi vilaghoz kotozéd onzé
anyagi vagyaktol, és megérteti vele valo-
di ontolégiai helyzetét. A Veddk azonban
végsd soron azt tanacsoljak, hogy az em-
ber valjon meg tolik, és csak az updasana-
kandat, a tényleges imadat®® folyamatat
fogadja el, mert csak ezzel tehet szert a
végs® onmegvaldsitasra, hiszen csak az
upasand-kanda tettei fejlesztik ki benne
az onzetlenséget ¢s az odaadast.*

E tettek és célok hierarchigjat az is bi-
zonyitja, hogy végzbiket mely kotderdk-
ben tartjak. A karma-kanda a tudatlansag
¢s szenvedé€ly kotderejét erdsiti, a jriana-
kanda pedig a josagét. Az upasana-kanda
végzésének kotderejét az hatarozza meg,
hogy ki az imadat targya.”* De az egyes

> Az imadat azt jelenti, hogy valaki megfeleld
tettekkel kifejezi a tiszteletét €s megbecsiilé-
sét az arra meltdé személyek irant, akik lehet-
nek osatyak (felmendk), szellemek, emberek,
félistenck (devdk, az anyagi vilag mikodését
iranyit6é nagyhatalmu ¢161ények, mintegy term¢-
szeti istens€gek) €s Isten barmelyik inkarnacioja.
Azaz az imadd nem kozvetleniil az eredményért,
a gyumolcsért cselekszik, hanem 6nzetlenebb,
odaadodbb, igy magasabb rendii motivacidval.
Az emberek és dsatyak iranti imadat szabalyait
a dharmasastrdak tartalmazzak, a félistencket és
Isten kilonbozo inkarnacidiét azonban kilén
szentirasok.

32 Lasd: Caitanya-caritamyta [késébbickben: Ce.]
Madhya-lila, 9.263 magyarazata.

3 A szellemek ¢s mas alacsonyabb rendii 1ények
imadata a tudatlansag, az embereké a szenvedély,

sampradaydk®* éppen abban kiilonboz-
nek,* hogy ki az upasana-kanda legtel-
s6bb targya, mert a varnasrama-dharma
mindenféle imadatot befogad, amennyi-
ben elismert brahmandk hitelesitik és
végzik azt.

2.3.2. Az onmegvalositas modozatai

Mig az upadharma (varnasrama-dharma)
elfogadasa egységes, a végsé dnmegva-
16sitds mibenlétérdl valo felfogas korant-
sem az. Korabban lattuk,* hogy az Ab-
szolut Igazsag létezését elfogadd hindu
vallasfilozdfia két 6 iranyzata a monista
advaita-vada és a dualista dvaita filozdfia.
Jiva Gosvam1®’ szintetizalé rendszerezé-
se*® szerint azonban az Abszolut Igazsag
harom formaban 1étezik®” és kozelithetd
meg:* (1) személytelen, mindent athato
energiaként — Brahman, (2) legfelsébb, am
helyhez kotott 1élekként — Paramatma, va-
lamint (3) formaval €s személyiséggel ren-
delkezo legfelsébb Istenként — Bhagavan.

a félistencké pedig a szenved€ly és a josag kotd-
imadata az anyagi kotderdk folotti, transzcen-
dentalis tiszta jésag mindségében van.

** A Veddkat kulonbozoképpen értelmezé hindu
felekezetek.

3% Akilonboz6 vallasok is hierarchiaba rendezhetok
aszerint, hogy mely kotderdk hatasat tamogatjak.
Lasd: Bhaktivinoda Thakura 1998.

36 Maharani 2013.

37 Caitanya Mahaprabhu legfobb kovetdi, a vindavanai
hat Gosvami egyike, a gaudiya-vaisnava vallasfi-
lozofia rendszerbe foglaloja. Elt: 1513-1598.

¥ Jiva Gosvami 1987-2000.

3 Bhag. 1.2.11.

% Lasd: Téth-Soma 1997: 177-179.

1A bhagavan sz6 nagy személyiséget jelent, de
a purandkban altalaban Krsnara utalnak Bhaga-
vanként.
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A (1) monistak — a legtobb upanisad altal
megerdsitve — a személytelen Brahmant
tartjak a végso célnak.*> Mivel egy sze-
mélytelen energiat nem lehet megkiilon-
boztetett modon, egyedi formaban imadni,
igy 6k a jiiana-kanda folyamatat részesi-
tik elényben, de elfogadjak €s gyakorol-
jak a legkulonfélébb félistenek €s Isten
barmelyik inkarndcidjanak imadatat je-
lentd upasana-kanddt 1s. Az Abszolut
Igazsag (dualistdk szamara létezd) (2)
Paramatma ¢és Bhagavan formdja kozott
filozofiai értelemben nincs jelentds kii-
16nbsé€g: Paramatma Bhagavan azon in-
karnacigja — Ksirodasayt Visnu —, aki
helyhez kototten jelen van minden €16-
1ény testében. A kiilonféle jogairanyza-
tok — néhany upanisadra €s Pataijalira
tamaszkodva — az emberi szivben is jelen
1évé Paramatma folyamatos megtapasz-
talasaban latjak a végsé onmegvalodsi-
tast, akit meditaciojuk soran, elméjiikben
imadnak. A minden 1étez6 végsod forra-
sat (3) Bhagavanként azonositd dualista
vaisnavdk — a purandkra és az itihasdkra
alapozva — az Istenség Legfelsébb
Személyiségének kiilonb6z6 inkarnaci-
oit és avatardit imadjak odaadassal. A
vaisnava sampraddaydk abban kiillonboz-
nek, hogy melyik inkarnaciot tekintik a
végso, eredeti [stenség személyiségének.

A bhagavata-vallas megnevezEs azo-
kat a sampradaydkat — példaul a gaudiya-
vaisnavdkat — és vallasi mozgalmakat je-
1611, amelyekben a Bhagavad-gita és a
Bhagavata-purana alapjan Krsnat tekin-

2 A hindu vallasokkal foglalkozo tuddsok és Weber
is ezt a felfogast tekintik a klasszikusnak ¢s a
legmagasabb szintlinek.
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tik Bhagavannak, minden 1étez6 végso
forrasanak. Igy a gaudiya-vaisnavdk sza-
mara az upasana-kanda, az imadat targya
Krsna, modszere pedig a bhakti-yoga, az
odaadé szolgalat.®?

2.3.3. A brahmana meghatirozasa és
szintjei

Bhaktisiddhanta Sarasvatt értelmezésé-
ben az az elsérendl brahmana, aki életét
a Brahmannal val6 kapcsolataban értel-
mezve tanulmanyozza és koveti a Veddkat,
valamint mind durva-, mind finom-fizikai
testét, mind pedig a tetteit a josag mind-
sége hatja at ¢s jellemzi. Azaz (1) tisz-
ta brahmanikus életstilust folytat, végig-
jarva mind a négy asramdt és betartva
az osszes aktualis asrama szabalyt, vala-
mint (2) brahmanikus foglalkozast végez,
amelynek teriiletei: tanitas, tanacsadas,
aldozati ritudlék €s istenszobor-imadat
végzése, mindez onkéntesen adott ado-
manyt. A tiszta brahmana olyan tetteket
végez, amelyek minimum a jésag koto-
erejében vannak: jiiana-kandat, valamint
a félisteneket és az bnmegvaldsitas kere-
tében Isten valamelyik formajat imadva
upasana-kandat. Ha karma-kandat vé-
gez, vagy szellemeket, Osatyakat, embere-
ket imad, akkor elvesziti tiszta brahmana
poziciojat, és alacsonyabb rendii papnak
tekintik csak, akivel a tiszta brahmanck
nem is érintkeznek.

A brahmana pozicio elofeltétele a brah-
mana hazaspartdl vald sziiletés, ami valo-
szin(isiti, hogy a durva-fizikai test a josag

B A bhagavata-vallast gyakran népies vallasnak
tekintik a tuddsok, amit bar Weber is atvesz,
azonban komolyan vitatja a helyességét.



Varnasrama és kasztrendszer 1.

mindségében van. Azonban egy brahma-
ndanak élete soran kotelezéen el kell vé-
geznie mind a 48 védikus tisztito ritudlét,*
mert ezek garantaljak a josag mindségének
a fenntartasat. Ezek koziil a legfontosabb
az upanayana, a szentelt zsindr ceremo-
nia, amelyet 5 €s 8 év kozott kell elvégez-
ni, mert ezzel 1épnek be a gurukuldba — a
tanitomester iskolajaba —, és kezdik el a
védikus szentirasok tanulmanyozasat, ami
minden brahmanikus kotelességiik alapjat
képezi. Ha ugyanis késdbb kezdenék meg
a tanulast, mar nem lenne elég életidejiik
arra, hogy befejezz¢ek a tanulmanyaikat.
Azonban még igy 1s at kell esnitik azon a
korabban mar emlitett vizsgalaton, ahol
bebizonyitjak, az eloljarok pedig végle-
gesitik a brahmana varndba tartozasukat.

2.3.4. A vaisnava meghatarozasa

Avaisnava az, aki Visnut hiszi az Istensé€g
legfelsébb, személyes formajanak.* Vagy-

“ A 48 samskarat 1asd: Bhaktisiddhanta Sarasvati
1999: 143,
* Caitanya igy hatarozta meg, hogy ki a vaisnava:
,Aki esupan egyszer is kimondja Krsna szent
neveét, az imadatra mélto, s a legkivalobb emberi
lény.” (Cc. Madhya-lila, 15.106.) E definicio
nehezen alkalmazhato, szemben Bhaktivinoda
Thakuraéval, aki a vaisnavak két kategoriajat
hatarozza meg: a kozonséges ¢és a transzcenden-
talis vaisnavaket. A kézonséges vaisnavaknak
harom osztalya van: (1) azok, akik hisznek
Visnuban, de nem gyakoroljak szigoruan az
odaad6 szolgalatot; (2) azok, akik vaisnava
modon o6ltézkddnek és tisztelik a vaisnavdkat,
de nem gyakorolnak szigoruan; (3) s végiil azok,
akik vaisnava csaladban sziilettek és viselik a
kiilsd jegyeket, de nem gyakorolnak szigoruan.
Indiaban sokan tartoznak ¢ harom csoportba. A
transzcendentalis vaisnavdknak, akik rendszere-
sen gyakoroljak az odaadé szolgalatot, szintén
harom osztalya van aszerint, hogy mekkora hittel

1smig a ,,brahmanasdg” egy pontosan ko-
rilhatarolhatd varna-poziciot ir le, addig
a ,,vaisnavasdg” az onmegvalositas egy
specialis modszerének gyakorloit jeloli.
A két kategoéria tehat nincs ,,azonos neve-
z6n”, tagjaik kiilonboz6 ,halmazt” alkot-
nak, ezeknek azonban van metszetik: a
vaisnava brahmandk. A helyzet azonban
nem ilyen egyszera.

Bhaktisiddhanta Sarasvati ugyanis a vé-
dikus szentirasokbdl €s a tobbi vaisnava
acarydtol vett, rendkiviil nagyszamu 1dé-
zet alapjdn nem kevesebbet allitott, mint
hogy Isten személyes formaja: Bhagavan
a végsO Abszolut Igazsag, az dnmegva-
16sitas legfelsébb célja. Bhagavan ere-
deti alakja pedig Krsna, aki purusa-
avatara (Visnu) formajaban teremti meg
az anyagi vilag osszes 1étezdjét. Tovabba
a bhagavata-vallas az eredeti és leg6sibb
vallas, és Isten minden mas felfogésa €s
imadata ennek valamilyen szintli degra-
daciojaként jott 1étre. A végsé tnmegva-
lositast pedig kizarolag a vaisnavak tudjak
elérni, mert egyediil 6k képesek végleg és
orokre megmaradni a transzcendentalis
szinten. Igy a ,,vaisnavasdg” nem csupan
az egyik onmegvaldsitasi modszert jelen-
t1, hanem a legvégs6t, valamint a legma-

&s sastrakban valé jartassaggal rendelkeznek.
Az (1) elsérendl un. uttama szilard hittel ren-
delkezik, és szakért6 a szentirasokra tamaszkodé
érvelésben. A (2) masodrendi an. madhyama
rendithetetlen meggy 6z6déssel hisz Visnuban,
azonban ezt nem mindig tudja a sastrakbol vett
idézetekkel alatamasztani. A (3) harmadrendi un.
kanistha pedig nem rendelkezik sem er6s hittel,
sem elegendo tudassal. A kozonséges vaisnavak
felemelkedhetnek a transzcendentalisak kozé,
ha elkezdik gyakorolni az odaado szolgalatot.
(Bhaktivinoda Thakura 2004.)
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gasabb spiritudlis szintet, amit egy ember
elérhet. A transzcendentdlis szint azon-
ban csak a josag kotderejebdl kozelithe-
té meg, de sem a josag kotderejében valo
1étezés, sem az onmegval 6sitas barmelyik
modszere nem monopolizalhato egyetlen
varna altal sem: mindenki szamara elér-
het6k sajat, szabad akaratukbol végzett
torekvésiik eredményeként. E torekvés
lehet, hogy egy brahmandnak természe-
tesebb ¢€s konnyebb, mint egy Sidrdnatk,
de semmiképpen sem kizart egyetlen em-
beri lény szamara sem.

Bhaktivedanta Swami Prabhupada még
egyértelmibbé teszi a brahmana és a va-
isnava viszonyat: Azt az dllitélagos brah-
manat, aki brahmana csalddban sziiletik
ugyan, mégis a vaisnavak ellen cselekszik,
nem lehet brahmananak elfogadni, mert a
brahmana vaisnavat, a vaisnava pedig brah-
manat jelent. Aki az Ur bhaktaja lesz, az egy-
ben brahmana is. Ennek képletét a brahma
janatiti brahmana* kifejezés adja meg:
brahmana az, aki megértette a Brahmant,
s vaisnava az, aki megértette az Istenség
Személyiségét. A Brahman-megvalositas az
Istenség Személyisége megértésének kezde-
te. Aki megérti az Istenség Személyiségét, az
ismeri a LegfelsGbb személytelen arculatdit,
a Brahmant is. Aki tehdt vaisnavava vdlik,
az mdr brahmana.”"’

Mindez egyiitt azonban egy paradoxnak
latszd helyzetet eredményez: mig brah-

6 A Skanda-purana egyik versének (Nagara-khanda,
239.31) nem teljesen pontosan idézett sora. A vers
jelentése: a sziletése szerint Stdra a samskara
clvégzésével lehet kétszer sziiletett. A Veda tanu-
lasa altal Iehet tanult bolcs (vipra). Brahmana az,
aki ismeri az Abszolut Igazsagot.

47 Bhag. 3.16.4 magyarazat.
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mandnak 1ényegében véve sziiletni kell,
mert olyan kivalé tulajdonsagok sziiksé-
gesek hozza, hogy ha valaki nem rendel-
kezik nagy résziikkel mar eleve az élete
legelején, akkor altalaban nem fogja tud-
ni kifejleszteni azokat, marpedig nélkiliik
nem lesz képes gyakorolni a brahmancik
szamara eldirt kotelességeket —, addig bar-
ki vaisnavdvd valhat, és elérheti a lehetd
legmagasabb spiritualis poziciot. E para-
doxon feloldasa a gaudiya-vaisnavizmus
moderkori tevékenységének az apologi-
ajat 1s megadja, és egy 1) modszer: a tor-
ténetiség bevonasat igényli.

2.3.5. A varnpasrama létrejotte és fajtai

A Bhagavata-purana® szerint a teremtés
kezdetén, a satya-yugdaban® csak egyet-
len tarsadalmi osztaly 1étezett: a hamsdk.
Ok az érzékek szabalyozasat testgyakor-
latokkal €és meditacioval végzd yogi-, a
Veddkat tanulmanyozo és a személytelen
megvalositas szintjén allo jiiani- vagy az
Ur személyes formajat imado Bhagavata
paramahamsdk voltak. Vagyis az 6nmeg-
valositas mindharom f6 formaja 1étezett
mar a teremtés kezdetétdl fogva, de a
hamsdk tisztdban voltak azzal, hogy Bha-

% 11. énekének 17. fejezetében.
¥ A védikus idészemlélet ciklikus: a teremtés
— megsemmisilés — gjrateremtés allandoan

ismétlodik, kiillonbozo szinteken. A Iétezok meg-
nyilvanulasanak idétartama (teremtés) ugyanak-
kora, mint a megnyilvanulatlan (megsemmistilés,
pusztulas). A megnyilvanulas idejének alapegy-
sége a négy korszakbol alloé catur-yuga vagy
mahda-yuga (sorrendben: satya- vagy krta-yuga,
treta-yuga, dvapara-yuga és kali-yuga) amely
osszesen 4.320.000 foldi évet jelent. A korszako-
kat a vallasos elvek, igy az emberiség fokozatos
degradalodasa jellemzi.
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gavan elérése a végso és legmagasabb on-
megvalositas.”® Az ateizmus akkor kez-
dett el terjedni, amikor néhany Aharisa mar
az Isten személytelen arculatarol szolo
tudast is kezdte feladni. A Veddk 1gazsa-
gainak lenézése e harsdk szivét mint a
kod befedte, a sajat anyagi tuddsuk be-
csapta oket, tiszteletlenekké valtak az
Abszolut Igazsaggal szemben, €s a lel-
ki tanitomester szavait is figyelmen ki-
viil hagytak. Elkezdték megkiilonboztetni
magukat a tobbi harisdtdl, és a sajat visel-
kedési szabalyaikat kovetni. Igy a treta-
yuga elején a hamsdk négyftelé (varndk)
oszlottak képességeik €s tevékenységeik
alapjan, ¢s fokozatosan megnyilvanult a
varnasrama. Vagyis a varnasrama meg-
nyilvanulésa a degradacio folyamatanak
egyik korai szimptomaja!

Fontos azonban latni, hogy kiilonbség
van a varnasrama mint az emberi tarsada-
lom Istentdl rendelt 1étezésmodja és konk-
rét torténelmi megnyilvanulasa kozott. Ezt
a problémat Bhaktisiddhanta zsenialisan
hidalja at azzal, hogy kijelenti: kétféle var-
nasrama van. Az eredetit, a lelki vilagban
1étez6t Krsna sajat transzcendentalis tes-
tébdl hozta 1étre, annak anyagi vilagbeli
tikkorképét pedig univerzalis, azaz anyagi
testébol. [gy bar kotelez minden emberi
Iény szdmara, mert Isten rendje, de még-
1s degradalddhat, hiszen semelyik anyagi
megnyilvanulds nem lehet tokéletes, mert
ki van téve az 1d6 degradalo hatasanak.

% Bhaktisiddhanta megjegyzi, hogy a yogik ¢s az
imperszonalistak csak kevés helyen emlitik meg
ezt a harom szintet, és Jiva Gosvami volt az
elsé, aki vilagosan elmagyarazta a koztik 1€vo
kilonbséget. (Bhaktisiddhanta Sarasvati 1999:
198.)

Bhaktisiddhanta olvasataban a varnas-
rama anyagi vilagbeli megnyilvanulasa-
nak kezdetétdl fogva kétféle varnasrama
1étezik egymas mellett: a bhagavatdkbdl,
azaz vaisnavdkbol allo daiva- vagy sura-
varnasrama, valamint az 0sszes tobbi
emberbdl allo asura-varnasrama.™' A da-
iva-varnasramdt alkotd vaisnavdk transz-
cendentalisnak tekinthetdk, mert egyediil
Ok képesek elérni a legmagasabb szintii
onmegvalositast, a végleges visszatérést
[sten transzcendentdlis birodalméba, €s igy
Iényegében Krsna transzcendentalis testé-
bdl szarmaznak €s alkotjak 1s azt, mig az
asurdk szamara a kotderOk szerint meg-
kiilonboztetett, Krsna univerzalis testé-
bdl szarmazd asura-varnasrama a kotele-
z6 rend. A két varpasrama minden egy¢b
jellemzoéje ennek az alapvetd megkiilon-
boztetésnek a folyomanya.

2.3.5.1. A daiva-varnasrama

Avaisnavdk tehat az anyagi vilagban élve
1s transzcendentalisnak tekinthetok, de
nem feltétleniil azért, mert a josag koto-
ereje folé emelkedve mar azok is, hanem
a céljuk transzcendentalis természete, az
avatasukban megmutatkozé elkotelezett-
ségiik és sajat szakadatlan, tiszta, oda-
ad6 torekvésiik miatt. Igy a vaisnavdk
rendelkezhetnek kiilonb6z6 kotéerdben
1évd anyagi képességekkel és foglalko-
zassal, de nem ezek tesznek kozottik kii-
lonbséget, hanem az odaaddsuk mindsé-

U A daiva- és asura-varnasrama megkilonbozte-
tése minden bizonny al Bhaktisiddhanta Sarasvati
yjitasa, mert Bhaktivinoda Thakura irasaiban
nem talalhato meg.
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gében megnyilvanul¢6 lelki fejlettségiik. >
A varnasrama kategériai tehat kizarolag
abban az anyagi aspektusban hataroz-
zak meg Oket, hogy milyen jellegli tevé-
kenységre képesek, amellyel biztositjak
vele a megélhetésiiket, és €letkorukbol
eredéen milyen kotelességeket kell vé-
gezniiik. De mert altalaban az 6sszes tet-
tik bhaktival (Isten iranti odaadassal) van
atitatva, barmilyen alacsony kotéerében
1s vannak azok a tettek latszolag, mégis
transzcendentalissa valnak azaltal, hogy
Osszekotik oket Istennel. A vaisnavaknak
a sandtana-dharma kiilonféle, kozvetle-
niil odaado tettei® a 1ényegi és egyetlen
kotelességiik, a varnasrama-dharma Ko-
vetése pedig csupan kiilsddleges, és ép-
pen ezért nem elengedhetetlentil sziiksé-
ges a szamukra. De mégis végzik, mert a
varnasrama (1) a spiritudlis, lelki vilag
rendje 1s, mert (2) ha még vannak anya-
gi vagyaik, akkor a varnasrama-dharma
altal szabalyozott modon kielégitve azo-
kat konnyebben megszabadulnak tolik,
¢s (3) mert példat mutatnak a tobbi em-
bernek, akik szamara a varnasrama kote-
lességek végzése elengedhetetlen a valla-
sos emberi é€lethez.

32 Rapa Gosvami adta meg a vaisnavdk harom szint-
jét, amit Bhaktivinoda Thakura is alkalmazott:
kanistha (neofita), madhyama (érett), uttama
(tokéletes, tiszta). (Lasd: Rupa Gosvami 2006:
100.)

3 Az odaadé szolgalat kulonféle tevékenységeit
Rupa Gosvamt foglalta rendszerbe Bhakti-ra-
samrta-sindhu cimi mivében a 16. szazad elsd
felében.

T

2.3.5.2. Az asura-varnasrama

Akik tevékenységel nem iranyulnak koz-
vetleniil Isten elégedetté tételére, €s nem
gyakoroljak az odaado szolgalatot, a sana-
tana-dharmdt, azok nem vaispavdk.>* Ok
anyagi céljaik eléréséért cselekszenek, €s
mind céljaik jellegét, mind a tevékenysége-
ket a kotéerdk hatdrozzak meg. Ha azon-
ban kovetik a varnasrama-dharmdban
eloirt kotelességeiket, akkor fokozatosan,
¢letrdl életre egyre magasabb varndban
megsziiletve megtisztulnak anyagi vagya-
iktol, elérhetik a vaisnava szintet, €s belép-
hetnek a daiva-varnasramdba.

Az asura- és a daiva-varnasrama a kiil-
s6 szemléld szamara nem kiilonboztethetd
meg, hiszen a varnasrama kotelességek,
amelyeket mindkettd tagjair helyzetik-
nek megfelelden kovetnek, mindegyikben
ugyanazok, de hogy milyen eredményt ér-
nek el, az a belsé motivaciojuktol €s az
upasand-kanda tevékenységeik targya-
tol fiigg. Azonban a varnasrama mind-
két variacidjanak ugyanaz a célja: segite-
ni az embereknek az 6nmegvalositasban.

2.3.6. Az asura-varpasrama degrada-
lodasa kasztrendszerré

Amikor Bhaktivinoda Thakura azt allitja,
hogy azért alakult ki a varnasrama be-
szennyezddésével a kasztrendszer, mert
elveszett a varnasrama eredeti célja, ak-
kor nem csupan arra utal, hogy az 6nmeg-
valositas altalaban megsziint az emberek
végsd céljava lenni, hanem arra is, hogy

>4 Minden olyan vallas, amelyben Istent a személyes
formajaban imadjak szeretettel, Bhaktivinoda
Thakura szerint Iényegében vaisnavdanak tekint-
hetd.
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az onmegvalositas jelentésérol és szintje-
16l szolo tudas 1s elveszett.

Azt, hogy a képességeken és munkan ala-
puld varnasrama mely okokbol alakult at a
sziiletés altal meghatarozott merev kaszt-
rendszerré, mar bemutattuk, mint ahogy
azt 1s, hogy a varnasrama — bar nagymeér-
tékben tdAmaszkodik a sziiletésre —, végsd
soron mégsem az hitelesiti benne egy em-
ber varna-helyzetét, hanem a kotderodk al-
tali képesitettsége. Sokatmondo6 azonban,
hogy sem Bhaktisiddhanta Sarasvatt, sem
tanitvanya, Bhaktivedanta Swami Prab-
hupada nem tett vilagos kiillonbséget az
asura-varnasrama és a kasztrendszer ko-
z6tt. Ez a 1ényeget tekintve helyes, hiszen
egyik sem teljesiti be a sanatana-dharmdt
kozvetlentil, és mindkettd mellett 1étez-
het parhuzamosan a daiva-varnasrama.
Ugyanakkor Bhaktisiddhanta Sarasvatt
hatarozottan arra utal, hogy térténelmileg
az asura-varndasrama és a kasztrendszer
mégis megkiilonboztethetd: a kasztrend-
szer az asura-varnasrama degradaloda-
sa, melynek elsddleges oka a brahmandk

,leesése” és onérdekiivé valasa. De ez va-
l6jaban csupan az els6é — bar meghataro-
z0 — 1épés volt azon az uton, amelyen a
Bhagavata-purana szerint a kali-yuga be-
koszontével kezdett el jarni az emberiség,
¢s amelyet az ember1 képességek draszti-
kus hanyatlasa jellemez.

A purdnikus 1d6szamitas alapjan Krsna
halalaval, 5116°° évvel ezel6tt kezd6dott
el a kali-korszak. A kali-yugat, a visza-

% Ahagyomany szerint Caitanya Mahaprabu a kali-
yuga 4586. évében sziiletett, 1486-ban, vagyis a
kali-yuga i. e. 3100-ban kezd6dott. Mas szami-
tasok szerint viszont i. €. 3102-ben, lasd: http://
en.wikipedia.org/wiki/Kali_Yuga

lyok korat a Bhagavata-purana igy jel-
lemzi: ,,0, kirdly! Az idé roppant hatdsd-
ra naprol napra hanyatlik majd a vallds,
eltiinik az igazmondas, a tisztasdg, a meg-
bocsdtds, a kegy, csokken az élet hossza
és a testi erd, s rovidebb lesz az emléke-
zet.”% O, bolcs! Kali vaskorszakdban az
emberek rovid életiiek. Orokké civakod-
nak, lustdk, félrevezetettek, szerencsétle-
nek, s legf6képpen mindig zavarodottak.”’

A kali-kor alapvet6 jellemzo6i: (1) til-
tott kapcsolat a nemek kozott (hazassa-
gon kiviili nemi élet), (2) hasevés, (3) on-
mérgezeEs és (4) a szerencsejatek élvezete.
Bhaktivedanta Swami Prabhupada sze-
rint>® az emberi tarsadalomban minden
nézeteltérésnek végsd soron ez a négy do-
log a forrésa. A kali-kor tarsadalméban a
szenvedély kotbereje valik uralkodova;
mindenki Sidra benne;*® a népesség le-
zullik; megjelenik az ipar €s vele a kol-
dusok; a feleségek viselkedése megvalto-
zik; elterjed az abortusz; az istenteleneket
arydknak nevezik; kevés az €lelem; a kor-
manyok démonikusak és elnyomjak az
embereket; a varnasrama-dharma fele-
désbe meriil. igy az asura-varnasrama,
nem 1s tud fennmaradni a kali-yugdban, hi-
szen lényegében eltiinik a fels6 két osztaly,
a brahmandk és a ksatriydk, €s velik egyiitt
a védikus ritudlék, aldozatok, sariskardk

% Bhag. 12.2.1.

" Bhag. 1.1.10.

8 Bhag. 1.16.10 magyarazata.
Ez azonban nem azt jelenti, hogy nem sziiletnek
emberek a felsdbb varndk képességeivel, hanem
azt, hogy: ,A kali-korban senkit sem nevelnek
kulturdra, ezért lelki szempontbol mindenki kép-
zetlen, s igy mindenki $udranak szamit” (Bhag.
7.15.70 magyarazata).
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megfeleld elvégzéséhez sziikséges embe-
1 képességek, igy a brahmandvd, majd
vaisnavava valas eddigi utjai €s modszerei
1s. A varnasrama tehat szinte torvénysze-
rlien ,.urtl ki”, és merevedik be az egyet-
len tovabbra is egyértelmiien 1étezd diffe-
rencialo eleme, a sziiletés alapjan.

A daiva-varnasrama azonban elvileg
mindig 1étezhet, amikor vaisnavdk is 1¢-
teznek. A kali-yugaban viszont a daiva-
varnasrama feltételei is sziikségszeri-
en megvaltoznak, mert a korabbi moédon
gyakorlatilag mar nem lehet vaisnavava
valni.

2.3.7. A kali-korszak yuga-dharmaja

Az a feltétel azonban, hogy csak az valhat
tiszta vaisnavavd, aki brahmanikus élet-
stilust kovetve elérte a josag mindségét, a
kali-yugdban 1s €rvényes. Ha pedig a fel-
emelkedés védikus utja tobbé nem jarhato,
akkor masikat kell helyette talalni.
Avaisnava hagyomany szerint Isten nem
nézi tétleniil az emberiség és a vallas ha-
nyatlasat: minden egyes korra vonatkoz6an
megadja a legeredményesebben végezhe-
t6 vallasos folyamatot (yuga-dharma), ra-
adasul altalaban sajat avatardja mutatja be
¢s terjeszti el azt.® A kali-yuga dharmdja
a Hare Krsna maha-mantra egyiittes
éneklése, a sankirtana-yajiia, amelyet
Krsna rejtett inkarnacidja, S11 Caitanya
Mahaprabhu mutatott be. Ezt a gyakor-
latot filozofiailag kidolgozott formad;a-
ban — a bhagavata-vallas legjobban adott
definicigjat tovabb specifikdlo modon —

A Bhagavad-gitaban (4.8) Krsna kijelenti: ,.4
Jjamborok felszabaditasa, a gonoszok megsemmi-
sitése, valamint a vallas elveinek visszadllitasa
végett, korszakrol korszakra megjelenek En.”

82

bhagavata-dharmdnak, bhagavata-mar-
gdnak vagy bhagavata-vidhinek is szok-
tak nevezni.®! Ez az odaado szolgalat, a
bhakti végzésének viszonylag egyszerli
modja, amelyet a Bhagavata-purana a
kali-kor dharmdjaként jellemez €s ajanl.
Végzésével még a kali-yugdban €t €let
1s sikeressé tud valni: , Kedves kirdlyom!
Noha a kali-yuga hibdkkal teli, mégis
van egy jo tulajdonsdga: pusztdin a Hare
Krsna maha-mantra éneklésével az em-
ber kiszabadulhat az anyag bortonébdl,
és a transzcendencia birodalmdba emel-
kedhet.”*> Azonban még ez az egyszeri
modszer 1s csak akkor vezet el a végsd on-
megvaldsitashoz, ha a j0sag kotderejében
végzik. gy ujbol ugyanannal a probléma-
nal vagyunk: hogyan tud valaki megtisz-
tulni és felemelkedni a josag kotderejébe?

2.3.8. A vaisnavava valas modja a Kkali-
yugaban

A kali-yugdban az ember spiritudlis hajla-
mait lehet hasonl6éan megvizsgalni, mint
a varnasramdban a képességeit. A spiri-
tudlis érdeklédés azonban — a velesziile-
tett képességekkel szemben — barmikor
felébredhet valakiben, és ha a sankirtana-
yajiia gyakorlasa altal megtisztul €s bir-
tokolja a legfontosabb brahmanikus tu-
lajdonsagokat, valamint brahmanikus
¢letstilust folytat, akkor spiritualis ava-
tast kaphat az un. paiicaratriki® rendszer

¢ Bovebben lasd: Maharant 2014.

© Bhag. 12.3.51.

® A paricaratra szentirasokon alapuld imadati
modszer, amely az Istenszobrok (miirti) temp-
lomi imadataban az Isten iranti odaadas, azaz a
bhakti motivacidjat helyezi el6térbe. A gaudiya-
vaisnavak szamara a Narada-paiicardtra a
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szerint. Sohasem lesz azonban védikus
értelemben brahmana, hiszen nem fog-
ja tudni elvégezni az 6sszes védikus ri-
tudlét ¢s tisztitd ceremoniat, de €z nem
1s probléma, mert mar senki sem képes
elvégezni azokat, annak dacéara sem, ha
brahmana csaladban sziiletett. Ahogy a
Mahabharata is kijelenti: , A kali-yuga
sziiletett brahmanai is csak sudrak. Az vgy-
nevezeltt védikus it beszennyezddott, és nem
tudja tobbé megtisztitani Gket. Kizdrdlag
csak az agamak vagy a paficaratrak utjdnak
kivetésével tudnak megtisztulni.”* Igy az
0sszes vaisnava sampradaya egyetért ab-
ban, hogy a kali-yugdban a parcaratriki
rendszer szerinti avatas segitségével lehet
elvégezni a legfontosabb védikus ritualé-
kat, és a vaisnavdk a parncaratriki rendszer
szerint avatnak brahmandkat. Vagyis az
a tétel, hogy a vaisnava eleve brahmana,
mégpedig a legmagasabb szintii, kizarolag
a tudatallapotara vonatkozik, nem pedig a
varna-helyzetére, mert az barmilyen lehet.
Caitanya Mahaprabhu megbizta tudés
kovetdit, a vrndavanai Gosvamikat, hogy
dolgozzék ki a gaudiya-vaisnavizmus filo-
zofiajat s vallasgyakorlatat, amely bizto-
sitja ajosag kotderejébe valo felemelkedést
1S, €s brahmanaként hitelesiti a képesitett
kovetdket. Az ¢ munkat elvégz6 Riipa,
Sanatana, Gopala Bhatta és Jiva Gosvami
— lévén eldkeld csaladokban sziiletett
brahmandk — a védikus episztemologiai
elvekhez hiien a védikus szentirdsok-
ra, valamint Caitanya Mahaprabhu és a

mérvado, amely Radha (Krsna néi tarsa) €s
Krsna imadatat irja le.

 Vana-parva 215. fejezete, idézi Bhaktisiddhanta
Sarasvati Goswami Thakura 1999: 211.

vaisnava acarydk ezekhez flizott ma-
gyarazataira tamaszkodva dolgoztak. A
munkdjuk eredményeként 1étrejott mi-
vek nemcsak a gaudiya-vaisnavizmust
illesztették be a vaisnava sampradaydk
koz¢, de annak vallasgyakorlatat is hi-
telesitették a kaszt-brahmandk® elott.
Ez utobbi Gopala Bhatta Gosvami ne-
véhez fiiz6dik elsdsorban,® aki a 48 vé-
dikus samskara kozil kivalasztott tizet,
amelyek elvégzésével minden torekvo
vaisnava hiteles brahmandva valhatott a
paricaratriki avatassal,”” (ami azt jelenti,

 Bhaktisiddhanta ugy gondolta, hogy békésen
egymas mellett tudnanak élni a spiritualis ava-
tassal hitelesitett brahmandk és a ,szuletett”,
kaszt-brahmandk, ha el tudnanak tekinteni a
vitaktol, €s ha az utdbbiak legitimnek tekinte-
nék az elébbicket. Ennek nehézsége azonban
nyilvanvald egy olyan tarsadalomban, ahol a
brahmancdk és mindenki mas tarsadalmi helyzetét
egy megvaltoztathatatlan tényezore, a sziiletésre
alapozzak. Ez az egyik ok, ami miatt a vaisnava
acarydk fokozatosan er6s6do intenzitasu kiizde-
lemben alltak a kaszt-brahmandkkal. A gaudiya-
vaisnavak brahmanaként valo clismerésének
problémaja akkor élezddott ki, amikor az énekld
¢s tancold emberek tomegeit kellett elfogadni
vaisnavaként, mikdzben nem elég, hogy alacsony
kasztuak, de sokszor egyenesen kaszton kivili
érinthetetlenck csaladjaban szilettek, majd a
20. szazadban mar egyenesen hisevo nyugatiak
voltak.

 Gopala Bhatta Gosvami (1503-1578) a gaudiva-
vaisnavak smrti-dcarydja Sat-kriya-sara-dipika
(A lelki ceremonidk lényegére ravilagito lam-
pds) cimil mitvében elsdsorban a csaladosok, a
Samskara-dipikaban (A tisztito szertartdsokra
ravildgito ldmpas) pedig a sannydsik szamara
eloirt kotelességeket és viselkedést ismerteti.

¢ Mert: ,.Ahogyan higannyal keverve a harang-
fém arannya vdltozik, ugy az ember — noha az
arannyal ellentétben nem tiszta — brahmanava,
dvijava vdlhat puszitdn az avatas folyamataval.”
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hogy a brahmanikus életstilus gyakorlasa-
val felemelkedett a josdg mindségébe, €s
képessé valt a templomi miirti imadatara)
de nem feltétlenil végzett brahmanikus
foglalkozast, mert ahhoz velesziiletett
képességek i1s sziikségesek. A minden-
napi vallasgyakorlatban pedig 6tvozte
a paricaratrdk szerinti mirti-iméadatot a
bhagavata-vidhi folyamataival, ez utob-
bi primatusat elismerve.

A, Hogyan lehet valaki ugy vaisnava, hogy
kozben varndja szerint nem brahmana?”
kérdésrol®® valo targyszerti gondolkodast
jelentdsen megneheziti a vaisnava val-
lasfilozoéfia azon tétele, hogy az tnmeg-
valositas utjan elért érdemeket elpuszti-
t6 sértésnek szamit egy vaisnavdt a testi
jellegzetességei — mint példaul a varna-
helyzetét is jelzé tulajdonsagai €s ké-
pességei — alapjan megitélni,* és ezért
nem adni meg neki a megfeleld tiszte-
letet. Ezt a problémat Narahari Sarakara,
Caitanya Mahaprabhu kortars kévetéje
igy latta: ,,Kétségteleniil igaz, hogy min-
den vaisnava ugyanazon a transzcenden-
tdlis szinten dll, erejiiket tekintve azonban
lehetnek koztitk kiillonbségek. De vajon
hogyan fogjdk a kevésbé intelligensek
egy szent tényleges erejét felmérni? Mivel
nem tudjak, hogyan tegyenek kiilonbséget,
inkdbb mindenkit ugyanugy kezelnek, ne-
hogy végzetes hibdt kovessenek el azzal,

Hari-bhakti-vilasa 2.12.

& A brahmana és vaisnava kérdéskor értelmezésé-
hez nagyban hozzajarult Maharani Devi Dasinak
(Banyar Magdolna) Bhaktividya Purna Swami
Maharajaval 2011. julius 15-én, Budapesten
készitett interjija, melynek kivonata ¢ cikk
fuggelékében talalhatd.

% A tanitdasok nektdrja 6.

TAIVA €8

hogy elmulasztjdk megadni a kelld tiszte-
letet egy esetleg magas lelki szinten dllo
személyiségnek.”™

Sivarama Swami Maharaja képzetlen-
nek nevezi azokat, akik nem tudjak meg-
itélni a vaisnavdk egymashoz viszonyi-
tott helyzetét, de azt 1s megjegyzi, hogy
a tudas hianya énmagaban még nem te-
szi az embert sértdve, feltéve, ha minden
vaispavdt ugyanolyan magas szint{i ima-
datban részesit.”

2.3.9. A vaisnava mint guru

A vaisnava azonban nemcsak eleve brah-
mana a tudatéllapota szerint, hanem az
egyetlen hiteles guru 1s. Bhaktivedanta
Swami Prabhupada igy 0sszegzi a vais-
nava acarydk allaspontjat: ,,Bdrmilyen
szempontbol nézziik is, a guru sz0 kizdro-
lag Krsna hiteles képviseldjére vonatkozik.
A Padma-purana kijelenti: avaisnavo gurur
na syat, aki nem vaisnava, azaz nem Krsna
képviseldje, az nem lehet guru. Még a leg-
képzettebb brahmanabol sem lehet guru, ha
nem Krsna képviseldje.” De hogyan le-
het eldonteni, hogy valaki alkalmas guru
vagy sem? Ez pedig sulyos kérdés, hiszen,
ahogy korabban bemutattuk,” a gurunak
a vaispava hagyomanyban kiemelkedo-
en fontos szerepe €s befolydsa van a tanit-
vany életére.

Sivarama Swami Maharaja a guru téméa-
jat alaposan korbejard konyvében™ szin-

0 Sp7 Krsna-bhajanamrta 29.

7 Sivarama Swami 2000: 128.

2 Bhag. 5.17.11 magyarazat.

3 Maharani 2014.

7 Az ISKCON-ban is ¢lsérendii fontossagu a guru
pozicio, ezért az ISKCON vezetd testilete, a
GBC felkérte Sivarama Swami Maharajat, hogy
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tén a ,,vaisnava egyenld guru” képletet al-
kalmazza, ¢s koveti Narahari Sarakarat és
Bhaktivedanta Swami Prabhupadat, akik
nem hozzak be elemzési szempontként
vagy feltételként a guru pozicidra valo al-
kalmassag definialasanal a brahmana kate-
goriat. Mindannyian vilagossa teszik azon-
ban, hogy komoly kritériumai vannak a
guru pozicionak, amit el 1s Iehet vesziteni.

A ,.gurusdgot” jelentd vaisnava pozi-
ciot igy hatarozzak meg: aki hiiséges a
paramparan” at kapott tudashoz, €s pél-
dasan alkalmazza is azt a sajat €letében.
Ha pedig ezek koziil barmelyiket megsze-
g1, elvesziti vaisnava pozicidjat.

Fiiggelék:
Adalékok a daiva-varnasramahoz

Bhaktividya Purna Swami™ a problémat
négy tételben targyalja: (1) az asura- €és a
daiva-varnasrama azonossagai €s kiilonb-
ségei; (2) a daiva-varnasrama szintjei; (3)
a daiva-varnasrama létrehozdsdnak sziik-
ségessége; (4) a daiva-varnasrama sza-
balyrendszere.

1. Az asura- és a daiva-varnasrama kap-
csolata: azonossagok és kiilonbségek

Bhaktividya Piirna Swami szerint a var-
nasrama két részb6l all:” az elsét asura-

e targyu elméleti tanulmanyait foglalja 6ssze
egy konyvben, amely 1998 végére késziilt el
(Sivarama Swami 2000).

> Hiteles tanitokbol ¢s tanitvanyokbol allo lan-
colat, amelyen keresztil a tudas torzitatlanul
kaphat6 meg.

76 Maharani Devi Dasi Bhaktividya Parna Swamival
2011. jalius 15-én, Budapesten készitett interji-
janak kivonata (Bhaktividya Pliirpa Swami 1998
felhasznalasaval).

77 Bhaktividya Purna Swami varnasrama

varnasramdnak hivjak, ami annyit jelent,
hogy bar az emberek kovetik a varnas-
rama szabalyozo elveit, de nem Isten
van az életilk kozéppontjaban. Ezt az
érzékkielégités utjanak is nevezik. A ma-
sik a daiva-varnasrama, amely azok sza-
mara valo, akik életében Isten a kézpont.
A legfontosabb az, hogy a két rendszer-
ben ugyanazokat a szabalyokat kovetik,
¢s kiviilrdl ugyanugy néznek ki, de egé-
szen mas a benniik résztvevok tudatalla-
pota. Ugyanis az anyagi vilagban a dolgok
kozott semmi mas nem tesz kiilonbséget,
mint az észlel6 tudatallapota.”

A két varnasrama kozti azonossagot €s
kiilonbséget filozofiailag tokeéletesen ért-
hetdévé teszi az, hogy mig az asura-var-
nasrama Isten kozmikus formdjabol”™
eredd6 megnyilvanulas, addig a daiva-
varnasrama Isten transzcendentalis tes-
tébdl szarmazik. Noha a két rendszerben
ugyanazokat a szabalyokat kovetik, a han-
gulatuk teljesen mas, mert az egyik az Ur
transzcendentalis formaja, a masik pedig
az Ur energiainak anyagi megnyilvanula-
sa. Es bar mindkét varpasrama varndi és
asramdi Isten kiillonféle testrészeibdl jot-
tek 1étre, mig az anyagi testrészek kozott
funkciondlisan 1ényeges kiillonbség van, a
transzcendentalisak kozott azonban nincs.®

felfogasa nyilvanvaloan Bhaktisiddhanta
Sarasvatl Thakuraéban gyokerezik.

8 Minden 1étezé Isten megnyilvanulasa, csak az a
kérdés, hogy az azokat szemlélé milyen tiszta-
sagu érz¢kekkel rendelkezik: minél tisztabbak az
¢rzékei, annal inkabb képes meglatni a 1étezok
szubsztanciajat, Isten transzcendentalis energi-
ajat.

" Akozmikus forma leirasat lasd a Bhagavad-gita
11. fejezetében.

80 A Brahma-samhitd 5.32 elmondja, hogy az Ur
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[ly modon mig az asura-varnasramdban
a varndk kozott jelentds eltérés van a tu-
datossaguk szintje €s a kulturajuk szerint,
igy nagyon kicsi koztik az atjaras lehe-
t0sége, addig a daiva-varnasrama rend-
szerében a varndk tudatossaga €s kulta-
rdja kozott nincsen Iényeges kiilonbség. A
daiva-varnasramdban az odaadé szolgalat
fejlédésének elvét tartjak szem el6tt, nem
pedig azt, hogy kinek mi a tevékenysége
konkrétan.

2. A daiva-varpasrama szintjei

Bhaktividya Parna Swami kiilonbséget tesz
a daiva-varnasrama alacsonyabb és ma-
gasabb szintli felfogasa kozott 1s, a men-
talitasuk alapjan. Amikor valaki megérti,
hogy Krsna szolgdja, de az anyagi feltéte-
lekhez kotott 1ényét allitja az elsd helyre,
— mint példaul a félistenek —, igy gondol-
kodik: , Ez az én hdzam, az én pénzem, az
én csaladom, de a Krsna-tudatban haszna-
lom Oket”. A magasabb bolygorendszerek
bolcsel azonban brahmanaként, nagyon
egyszerlien €lnek, kizarolag az Isten-tudat
érdekli 6ket, azzal a mentalitassal, hogy:
,Minden, amim van, Krsnaé. Mar eleve
Krsnaé vagyok én is; a feleségem, a csa-
ladom, a pénzem, az otthonom is mind az
Ové.” Bhaktividya Piirna Swami szerint
kiilonosen fontos, hogy a Krsna-tudatos
kozosségek vezetdi ez utdbbi, magasabb,
daiva-varnasrama hangulatban legyenek.

testének minden része el tudja latni barmelyik
mas szerv feladatat. Ez annyit jelent, hogy jami
tud a kezén, fogni tud a labaval, latni képes a
kezével és a labaval, enni a szemével stb.

TAVA €

3. A daiva-varnasrama létrehozasanak
sziikségessége

Bhaktividya Piirna Swami cafolja, hogy
minden vaisnava azonnal transzcenden-
talissa valik. Addig, amig egy vaisnava
barmilyen kis mértékben is, de az anya-
gi testével €s annak valamely tulajdonsa-
gaval azonositja magat, €s nem szaz sza-
zalékosan Krsna szolgdjaként, addig nem
teljesen felszabadult €s transzcendenta-
lis. A varnasrama rendszer pedig éppen
azért jott létre, hogy a vaisnavdk meg-
szabaduljanak a testi azonositastol: min-
den szabaly és kotottség azért van, hogy
ezt elérjék.

Az alapelv az, hogy a Krsna-hivok a leg-
magasabb — ananda-maya — tudatszint-
re igyekeznek felkeriilni, de még a tobbi
négy, alacsonyabb tudatszint®! is befolya-
solja 6ket. Ha ezek nem lennének jelen,
akkor csak gurura lenne sziikségiik, aki
megadja az itmutatast, hogyan énekeljék
a Hare Krsna maha-mantrdt, és vissza-
mennének Istenhez. De mivel ez a mésik
négy tudatszint is hat rajuk, az acarydk ki-
talaltak a paricaratriki- valamint a daiva-
varnasrama rendszert, hogy megtisztitsak
Oket ezektdl a rossz szokasoktol.

A daiva-varnasrama azon az elven ala-
pul, hogy a benne résztvevék mind Krsna
szolgai, akik igy mindannyian 1ényegé-

81 A Vedanta szerint az emberi tudatszintek fejlodési
sorrendben: anna-maya (taplalékrol valéd tudatos-
sag, a durva-fizikai érzékek ¢s a sitdrdk szintje),
prana-maya (az egyuttmikodés és a vaisydk
szintje), jiiana- vagy mano-maya (a vallasos
elvek és a ksatriyak szintje), vijiiana-maya (a
személytelen Brahman és a brahmandk szintje)
¢s az ananda-maya (Bhagavan ¢s a vaisnavdik
tudatszintje).
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ben az ananda-maya tudatszinten vannak,
de ezt még nem valositottak meg teljes
mértékben, ezért munkalkodniuk kell az
anyagi feltételekhez kotottségiiktdl valod
megtisztulasukon. A vaisnavdk kulturaja
azonban kozos, vagyis mindenki szama-
ra ugyanaz, mert vaispavaként mindenki
a brahmanikus életstilust koveti, és ebben
az értelemben brahmana. A brahmanikus
¢letmdd a minimum egy vaisnava szama-
ra, amelyet olyan szinten €s mélységben
kovet, amilyenre az adott pillanatban ké-
pes. Noha lehet, hogy foglalkozésa szerint
Sidra, ksatriya, vaisya vagy brahmana te-
vékenységet végez, nem szamit, mert ha
azt kozvetlentl Isten elégedettségéért te-
szi, akkor odaad¢ szolgalatot végez, €s tet-
tei konkrét megjelenésiiktdl figgetlentil
transzcendentalisséa valnak.

4. A daiva-varnasrama szabalyrendszere

Arra a kérdésre, hogy a daiva-varnasra-
mdaban a védikus varnasrama mely sza-
balyait kell alkalmazni, és melyeket nem
sziikséges, Bhaktividya Piirna Swami els6
valasza az, hogy azokat, amelyek az el-
veket testesitik meg, be kell tartani, ame-
lyek pedig a részleteket, azokat el lehet
hagyni. Es hogy mely elv szamit kove-
tenddnek, azt elsésorban az donti el, hogy
Bhaktivedanta Swami Prabhupada akként
nevezte-e meg az irasaiban vagy sem.
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