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Ravi M. Gupta (Radhika Ramana Dasa)
itt bemutatott tanulmanyanak elsd valto-
zatat doktori disszertaciojaként irta meg,
melyért 2004-ben doktori fokozatot ka-
pott az Oxfordi Egyetemen. A konyv' a
disszertacio javitott valtozataként 2007-
ben jelent meg a Routledge Hindu Studies
Series (Routledge hindu tanulmany-so-
rozat) nyolcadik miiveként, a Routledge
kiad6 ¢és az Oxford Centre for Hindu
Studies gondozéasaban. A kiado6 a tanul-
many-sorozatban elsédlegesen konst-
ruktiv hindu teologiai, filozofiai és etikai
kutatési projektek eredményeinek publi-
kalasat célozza meg. A hangsulyt tehat a
hindu hagyomanyok irant érdekl6do ol-
vasok szamara érdekes problémakra €s
témakorokre helyezik, ugyanakkor az ak-
tualis témaval kapcsolatos, a mai vilag-

' Gupta, Ravi M.: The Caitanya Vaisnava Vedanta
of Jiva Gosvami: When knowledge meets devotion.
Routledge, London, 2007. A mii cime magyarul
(sajat forditas, mivel magyarul eddig nem jelent
meg): Jiva Gosvami caitanya-vaisnava vedantdja:
amikor a tudds taldlkozik az odaadassal.

ban is jelent8séggel bird vallasi kérdé-
sek szélesebb skalajanak kontextusaban
mutatjak be azokat. Ezzel 6sszhangban
a konyv 6 témadja, ahogy arra alcime
kozvetleniil utal, a tudas (jelen esetben
a tradiciondlis vedanta® filozofia) és az
odaadas (St Caitanya bhakti mozgalma,
valamint annak legfontosabb szentirdsa, a
Bhagavata-purana) taldlkozasanak, kol-
csonos kapcsolatanak lehetésége.

Gupta a Bevezetésben® kifejti, hogy
a vaisnava iskoldk szamdra mindig is
fontos volt, hogy az odaadas gyakorla-
tat biztonsagos, filozoéfiai alapra helyez-
z¢€k, melyhez az alapanyagot altalaban a
vedanta filozofia szolgaltatta. Sankara,
a hires nyolcadik szdzadi monista 6ta
szinte mindegyik teista iskola foglalko-
zott a Vedanta hagyomannyal, altalaban
ugy, hogy kommentart irtak a Brahma-
sitrdhoz. Eszak-Indidban, a tizenoto-
dik €s a tizenhatodik szazad folyaman
azonban, a hindu teista hagyomanyok-
ban betoltott alapvetd szerepe ellenére,
a Vedanta helyzete bizonytalanna valt,
nagyrészt a bhakti-mozgalmak térhodi-
tasanak koszonhetéen. E mozgalmak a
vedanta hangsulyozasat a tudas-orien-
talt rendszerek ismertet§jelének lattak,
az altaluk fontosnak tartott odaadasban
(bhakti) valo kizarolagos elmeriiléssel
szemben. A bhakti-mozgalmak egyike,
a bengali caitanya-vaisnava hagyomany
azonban a nehezebb utat valasztotta: meg-
probalt 1étrehozni egy olyan teologiai rend-

2 A vedanta kifejezés arra a kommentar-hagyo-
manyrautal, amely a Vedanta-sitrdahoz (Brahma-
sitrahoz) fiizott magyarazatokat foglalja magaban.

> Gupta 2007: 2-3.
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szert, amely egyensulyban tartja a tudas €s
az odaadas kozotti fesziiltségeket. Ezt a
rendszert, felhasznalva Riipa Gosvami és
atradicid mas tekintélyes szerzéinek a mii-
veit, Jiva Gosvamt (kb. 1517-1608) dol-
gozta ki részletesen hat kotetbdl allé mo-
numentalis mivében, a Sad-sandarbhdban
(Bhagavata-sandarbhdban). Ravi Gupta
konyve a Bhagavata-sandarbha harma-
dik kotete, a Paramatma-sandarbha utol-
sO szakaszanak, a Catuhsiitri-tikanak az
elemzését, szanszkrit szovegének kritikai
kiadasat €s jegyzetekkel ellatott forditasat
tartalmazza, melyben Jiva Gosvami ma-
gyarazatot fliz a Brahma-siitra €lsd négy
sitrajdhoz, és bemutatja, hogy a Bhaga-
vata-purana €s a Brahma-siitra filozofiai
lizenete azonos.

Akonyv Bevezetése a késobbi fejezetek
megértéséhez nélkiilozhetetlen hattér-infor-
maciokat nyujt a caitanya-vaisnavizmusrol,
a kozépkori bhakti hagyomanyokrol, Jiva
Gosvamirol és tarsairdl, a Bhagavata-pura-
nardl és a Bhagavata-sandarbhdrol, mely-
nek részletes attekintése is megtalalhato a
Fuggelékben.

A Bevezetést kovetden a konyv két rész-
re tagolodik, melyek koziil a négy fejezet-
bdl allo elsd rész Jiva Gosvami vedanta
rendszerének elemzését, a harom fejezet-
bdl allé masodik rész a Catuhsiitri-tika
szovegleszarmazasi torténetét, kritikai ki-
adasat és forditasat tartalmazza.

Az els6 fejezet két alfejezetre tagolo-
dik. Az elsé alfejezet az odaadas (bhakti)
¢s a vedanta kozott parbeszéd kihivasait
¢s lehetdségeit targyalja. Gupta itt ramu-
tat, hogy a kor bhakti hagyomanyainak
kozos jellemzdje volt a tudasra valo tul-
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zott torekvés iranti altalanos ellenszenv,
¢s ez aldl a caitanya-sampradaya sem
volt kivétel. Ez az idegenkedés maga-
nak a bhaktinak a definicidjaban is sze-
repel (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.11).* A
Jfiana harom szempontbol problematikus:
tartalmaban (tdmogatja a nondualizmust),
alkalmazasaban (tulzott hasznalata a sziv
megkeményedését okozza) és céljaban
(felszabadulas). Ugyanebben a miiben
azonban azt is olvashatjuk (1.2.248-249),°
hogy ,,a tudds és a lemondds kezdetben
bizonyos mértékig hasznosak az odaadas
utjan....” Jiva ezt ugy értelmezi, hogy a
Brahmanrol szo6l6 tudas harom forméaja®
koziil az egyéni 1éleknek a Legfelsdbbel
vald egységérdl szold tudast el kell uta-
sitani, mig a masik két formaja ajanlott,
sOt sziikséges a kezd6k szamara a bhakti
utjan, mert tartalma altal tudashoz jut-
nak orok természetiikrol, alkalmazasa
altal szilardda tehetik odaadé gyakorla-
taikat, végil pedig azért, mert a prema
(tiszta istenszeretet) felé, mint végsd cél
fel¢ iranyitja Oket.

Az els6 fejezet masodik alfejezetében
Gupta bemutatja, hogy Jiva Gosvami ho-
gyan teremtette meg a vedantdrol szolo
diskurzus lehetéségét a vaisnavizmusban
a Bhagavata-purana, a vedanta és a vais-

1 Az embernek kedvezden, a gyiimdlcsdzd cse-

lekedeteken és a filozofiai spekuldcion dt meg-
nyilvanulo anyagi nyereségvagy nélkiil kell a
Legfelsobb Ur, Krsna transzcendentdlis sze-
retd szolgdlatat végeznie. Ezt nevezik tiszta
odaado szolgdlatmak.” (Bhaktivedanta Swami
Prabhupada 2008: 345.)

> Ripa Gosvami 2006: 282-285.

¢ Ezek 1) az 6nvalorol sz4lo tudas, 2) a Legfel-
sobbrol szolo tudas €s 3) az egyéni léleknek a
Legfelsébbel vald egységérdl szolo tudas.
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navizmus kozotti mediator segitségével.
Caitanya a Bhagavata-purandt a Brahma-
sitra természetes magyarazatanak tekin-
tette, ezért barmilyen tovabbi, ember al-
tal 1étrehozott Brahma-sitra-kommentar
sziikségtelen, s6t inkabb nemkivanatos

volt. A sampradaya emiatt nem 1is rendel-
kezett teljes Brahma-sitra-kommentarral

egészen Baladeva Vidyabhusana idejéig,
a tizennyolcadik szdzad kezdetéig.

Ezt a latszélagos hatranyt azonban
Jiva Gosvami az elényére forditotta. A
Catuhsitri-tikaban részletes elemzés-
sel bizonyitotta be, hogy a Bhagavata-
purana €ls6 verse —mely 6sszefoglalja a
teljes mil izenetét — a Brahma-siitra els6
négy, szintén 0sszefoglalo jellegii aforiz-
majat magyardzza el. A Bhagavata a ma-
sodik versben sajat jelentdségét mutatja
be, mint ami minden mas szentiras vég-
s jelentését tarja fel, és ezért magasabb
rend(i azoknal. Ezt kovetden, miutan az
elsé két versben megalapozta helyét és
kozvetitd szerepét a vedanta hagyoméany-
ban, a harmadik versben a rasa téméjara
tér at. Ahogy egy fa fejlédésének a csucs-
pontja az, amikor gytimolcsoket hoz, ugy
a Védak ¢€s a vedanta tanulmanyozasa a
Bhagavata rasdjanak megizlelésében €ri
el tokéletességét. Azzal, hogy a harma-
dik vers a rasa i1smeréit (,,a rasikdkat”) €s
az izek utan kutatokat (,,a bhavukdkat™)
szolitja meg, a Bhagavata a védikus gyii-
molcs megfeleld befogadoiként €s ezaltal
a vedanta legjobb kovetdiként azonosit-
ja 6ket. Jiva igy a Bhagavata-purandt a
vedantardl sz016 diskurzus alapjava tet-
te a caitanya-vaisnavizmusban, igazolva a
vedantdt a hagyomany szemeében, és iga-

zolva a hagyomanyt mas iskolak vedanta-
kovetdi szamara.

Amasodik fejezetben kertil sor annak a be-
mutatasara, hogy Jiva szerint mi a Brahma-
sitra, ennek megfeleléen a Bhagavata-
purana €s végsd soron az 6sszes védikus
szentirds targya. A Bhagavata-sandarbha
elsé harom sandarbhdja, a Tattva-, a Bha-
gavat- €s a Paramatma-sandarbha fejti ki
teljes részletességgel, hogy €z nem mas,
mint Bhagavan, abban az értelemben, ahogy
a caitanya-vaisnavizmus, illetve annak kép-
viselgjeként Jiva Gosvami a Bhagavat-san-
darbhdban definiélja 6t.

Bhagavan megértésének kulcsa a Bha-
gavata-purana 1.2.11 versében’ talalhato.
E vers kettdsségektdl mentes valdsagként
irja le, ugyanakkor azonban Brahmannak,
Paramatmanak ¢és Bhagavannak is neve-
zi. Hogyan lehet kettdsségektdl mentes, ha
harom részre is oszthat6é? Jiva elmagya-
razza, hogy valdjaban a kettdsségektol
mentes valosag teljes megnyilvanula-
sa Bhagavan, a masik két forma csupan
részleges megnyilvanulasa, és azok meg-
egyeznek Bhagavannal. Ez az értelme-
z¢s lehet6vé teszi, hogy az upanisadok
monizmus felé hajlé szovegeinek értel-
mezését 1s Bhagavanra vonatkoztassuk.
Igy jutunk el egy hermeneutikai straté-
gia alapjaihoz: azokra a szentiras-szove-
gekre, amelyek egymasnak ellentmondo-
an beszélnek a végso valosagrol, Istenrol,
tekinthetiink agy, hogy azok Isten kiilon-
boz6 aspektusaira utalnak, de ezek az as-

7 A béoles transzcendenialistak, akik ismerik
az Abszolut Igazsagot, e kettdsségtél mentes
szubsztanciat Brahmannak, Paramatmanak vagy
Bhagavannak hivjdak.” (Bhaktivedanta Swami
Prabhupada 1993: 84-85))
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pektusok valdjaban az egyedili valo-
sag (advaya-tattva) részleges vagy teljes
megnyilvanulasai.

Bhagavan legfontosabb attributuma a
Saktija, energiaja. Bhagavan ¢&s a Saktija
kozotti kapcsolatra hasonlo ellentmonda-
sok jellemzéek, mint amilyenekkel ma-
gaval Bhagavannal kapcsolatban is talal-
koztunk. Ennek a kapcsolatnak az egyik
tulajdonsaga, hogy svabhavika (belso)
természetll, ami arra utal, hogy Bhagavan
¢s a Saktija nem kiilonboznek egymastol.

Amint azonban Bhagavant és a Saktijct
ilyen szoros kapcsolatba hozzuk egymas-
sal, azonnal szembekeriiliink a valtozoé €s
szenvedésekkel teli anyagi vilag problé-
majaval. Az anyagi vilag tulzott kozel-
sége a Brahmanhoz aldasna a Brahman
tokéletességét. Ennek a problémanak a
megoldasara vezetik be a caitanya-vais-
nava szerzok a sokrétii sakti doktrinajat:
a Sakti hdrom részre oszlik, belsé-, hatar-
¢s kiilsé energiara, a Bhagavantol valo ta-
volsag szerint. Ez ismét lehetéveé teszi a
Brahman—Paramatma-Bhagavan eseté-
ben hasznalt hermeneutikai stratégia al-
kalmazasat. Példaul amikor ramutatunk a
nap tiikorképére €s azt mondjuk, hogy ,.ez
a nap”, akkor 1s ezt a modszert hasznal-
juk, hiszen tudjuk, hogy a nap tikorképe
egy szempontbol nem a nap, de egy masik
szempontbol mégiscsak az. Hasonldan,
amikor azt irja a szentiras, hogy sarvam
khalv idam brahma (,;mindez valdjaban
Brahman”), az azt jelenti, hogy a vilag
egy szempontbol nem a Brahman (hanem
annak a kiils6 energidja, a kiils6 energia
atalakulésa [Sakti-parinama-vadal)), de
egy masik szempontbol mégiscsak az.
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Bhagavan ¢€s az energiai kozotti kapcso-
lat bhedabheda, egyideji kiillonbség és
azonossag, ami felfoghatatlan (acintya)
az emberi elme szdmara (episztemologiai
tulajdonsag). Rdadasul az egyidejli azo-
nossag ¢s kiilonbség elve nemcsak Bha-
gavan ¢€s a kiilsé energia kapcsolatara ér-
vényes, hanem a hatar- €s a bels6energia
vonatkozaséaban is. S6t, a Bhagavat-san-
darbhdban Jiva Gosvami ramutat, hogy
minden objektumra igaz, hogy az objek-
tum ¢€s az energidja kozotti kapcsolat fel-
foghatatlan az elme szdmara.

Az acintya tehat az Ur és energiai ko-
zOtt1 kapcsolat episztemologiai tulajdon-
saga. Gupta azonban felhivja a figyelmet®
arra, hogy a Bhagavat-sandarbhdban €s
a Sarva-samvadiniben Jiva az acintya fo-
galmanak egy ontologiai értelmezését is
bemutatja. Azt irja, hogy az Ur energiai
felfoghatatlanok, mert a lehetetlent lehe-
tové teszik. Az acintydnak ez a megnyil-
vanulasa figyelheté meg az Ur csodalatos,
transzcendentalis kedvteléseiben. A foga-
lom ebben az értelemben megfeleld mo-
don csak Bhagavanra alkalmazhato, ellen-
tétben az episztemologiai értelmezésével.
A caitanya-vaisnava irodalomban az on-
toldgiai értelemben sokkal gyakrabban
hasznaljak az acintya fogalmat.

Mire elérkeziink a Paramatma-sandar-
bhautolso részéhez, a Catuhsiitri-ttkahoz,
addigra Jiva mar befejezi a ,,vadanti” vers
targyalasat. A Catuhsitri-tikaban Jiva
egy teljesen mas modszer hasznalataval
szandékozik megalapozni a Bhagavata-
purana lényegét, Bhagavant, nevezetesen
a jelentés hat indikatoranak a modszeré-

8 Gupta 2007: 53.
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vel (tatparya-linga).’ Ezzel egyidejlleg
az is a célja, hogy egyértelmii kapcsola-
tot teremtsen a Bhagavata-purana €s a
vedanta hagyomany kozott.

Gupta a harmadik fejezetben részlete-
sen bemutatja, hogy mely korabbi tanitok
Brahma-sitra és Bhagavata-purana ma-
gyarazatait hasznalta fel Jiva Gosvami a
Bhagavata-sandarbha, illetve azon beliil
a Catuhsitri-ttka megirasahoz. Modern
kori olvasoi nagy megelégedésére Jiva
a Bhagavata-sandarbha elején pontosan
meghatarozza forrasait €s modszertanat.
Osszehasonlitva a magyarazatok szove-
geit €s az idézetek mennyiségebdl 1s ol
lathato, hogy Jiva sokkal tartozik e korab-
bi tanitoknak — kiillonosen Ramanujanak,
Sridhara Svaminak, Madhvanak és San-
karanak. Abbol, hogy sokszor csak egy-
két szot 1dézve utal vissza e szerzok ma-
gyarazataira lathato, hogy azt feltételezi
az olvasorol, hogy jol ismeri ezeket a ma-
gyarazatokat. Forrasainak eldzetes isme-
rete nélkiil nagyon nehéz és néhany he-
lyen lehetetlen megérteni Jiva érvelését.

Forrasai kozill Jiva Sridhara Svamit
idézi a leggyakrabban. Habér Sridhara
Svami egy Sainkara-kovetd csoportban
kapott sannydsa-avatast, a vaisnavdk a
Bhagavata-purana egyik legkivalobb
kommentatoraként tisztelték €s tisztelik
Ot a mai napig. Jiva Gosvami azt irja a

® E modszer szerint a jelentés kovetkezo hat indika-
torat kell megvizsgalnia az exegétanak az altala
elemzett szentirasban ahhoz, hogy megallapitsa
az adott szentiras f6 mondanivaldjat: 1) a nyito
¢s a zaro6 kijelentések (upakrama-upasamhara),
2) ismétlédes (abhyasa), 3) wjdonsag (aparvata),
4) eredmény (phala), 5) dicséités (arthavada), és
6) érvelés (upapatti).

Tattva-sandarbhdban, hogy Sridhara tisz-
ta vaisnava volt, és csak a sajat iskolaja
tagjainak érdekében kevert advaita elkép-
zeléseket magyarazataiba. Gupta vélemé-
nye szerint Stuart Elkman'® és Sushil Ku-
mar De!! félreértelmezi Sridhara Svami,
Caitanya ¢és Jiva Gosvami egymashoz
val6 viszonyat. Amikor Jiva a Bhagavata-
versek exegéziséhez pozitiv forrasként
hasznalja Sridhara Svamit (és ez szinte
minden esetben igy torténik), akkor gyak-
ran sz6 szerint 1dézi 6t €s néha megemliti
anevét is. Azokban a kivételes esetekben
pedig, amikor a megcafolando advaita
nézet forrasaként hasznalja, akkor csak
a problematikus elképzelésekkel foglal-
kozik, és soha nem magaval a szerzdvel.
Az olvaso szempontjabdl a szemben allo
nézet barmilyen advaita szerz6tol szar-
mazhatna.

Habar Sridhara Svami messze a legtob-
bet hasznalt forras a sandarbhdkban, a
Paramatma-sandarbha Catuhsiitri sza-
kaszaban Ramanuja veszi at a vezetd sze-
repet. Ennek egyszerii oka van: Sridhara
nem irt kommentart a Brahma-siitrdhoz,
igy Jivanak mast kellett keresnie. Ebben a
szakaszban kommentarjahoz a részleteket
minden sifra esetében a Sri-bhasydbol
veszi at Jiva. Miutan bemutatja egy adott
sutra atfogd jelentését (Ramanuja alap-
jan), és megvalaszol néhany {6 ellenve-
tést, a Bhagavata-purana elsé verséhez
fordul, és feltarja abbol ugyanazt a jelen-
tést, amit a sitrabol is feltart.

Noha Jiva erdésen tdmaszkodik Rama-
nujacaryara Catuhsiitri-tikajdban, nem

1 Elkman 1986: 180-181.
1 De 1986: 151.
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ugyanolyan szintli elkotelezettséget mu-
tat fel¢, mint Sridhara Svami felé. A leg-
tisztabban azzal mutatja ki a teljes, illetve
exkluziv elkotelezettség hidnyat Ramanuja
irant, hogy mas vedanta kommentatoro-
kat is felhasznal, mégpedig Sankaracaryat
¢s Madhvacaryat. A harmadiktol az 6t6-
dik sitraig Jiva eltéré magyardzatokat ad
ugyanarra a sitrdra, hol az egyik, hol a
masik Brahma-siitra kommentator alap-
jan. A Catuhsitri-ttka ezen részében Jiva
a vedanta tradicid egészének egy figye-
lemreméltoan eklektikus €s innovativ meg-
kozelitését alkalmazza. Kommentarjaiban
nemcsak az a kiilonleges, hogy benniik a
kilonb6zd tanitoktol valtakozva vesz at
elképzeléseket, hanem az is, hogy 6ssze
1s vegyiti azokat, egy olyan szinkretista
kommentar létrehozésa érdekében, amely
mar teljes mértékben nem azonosithato
egyikdjiukkel sem.

Konyve negyedik fejezetében Gupta
részletesen bemutatja maganak a Catuh-
sitri-ttkanak a tartalmat, ami nem mas,
mint a Bhagavata-purana atfogd magya-
rdzata a jelentés hat indikatora (tatparya-
linga) alapjan. Jiva Gosvami elemzésében
mind a hat indikator arra mutat ra, hogy
a Bhagavata-purana 1ényege Bhagavan,
a fogalom caitanya-vaisnava értelmezé-
sében.

Ezzel kapcsolatban érdekes megalla-
pitast tesz Gupta.'> Mire az ember eléri
a Catuhsutri-tika végét a Paramatma-
sandarbhdban, azon kezd gondolkodni,
hogy mit alkalmaztunk mire — vajon a
Bhagavata-purana elsé verse magyaraz-

12 Gupta 2007: 115.
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za a Brahma-sitrdkat, az upanisadokat
¢s a gayatrit, vagy forditva.

A szanszkrit irodalom torténetének ezen
a pontjan a valasz nem igazan egyértel-
mi. Altalanossagban a Bhdagavatdt, a Ra-
mayandt, a Mahabharatdt €s a purandkat
a korabbi irodalom — a Védak, az upani-
sadok és a vedanta — jelentése magyarazo-
janak, kiterjesztdjének €s alatamasztoja-
nak tartottak. A kés6 kozépkorra azonban a
Sruti-smrti kapcsolat erdviszonyai kezdtek
eltolddni ugy, hogy a purandk ekkor mar
abban az értelemben , erdsitették meg” és

tamogattak” a Védakat, hogy alatamasz-
tottak azokat, €s viselték azok sulyat.

Valojaban Jiva ennek a sruti—smrti meg-
fordulési folyamatnak az élharcosa volt.
Azaltal, hogy a legkivalobb szentirds-
ként alapozta meg a Bhagavata-purandt
a Tattva-sandarbhdban, €s hogy egész
rendszerének egyediili alapjaként hasz-
nalta azt, Jiva gyakorlatilag minden szent-
irast alarendelt a Bhagavata-purandnak.
Igy, mire elérkezink a Paramatma-san-
darbha végéhez, a fentebb emlitett érdekes
helyzetben taldljuk magunkat: a Bhaga-
vata elsd versének magyarazatahoz hasz-
naljuk a Brahma-siitrdt, ugyanakkor magat
az els6 verset a Brahma-siitra magyara-
zatanak tekintjiilk. Mas szoval, van egy
Bhagavata-purandra alapozott Brahma-
sitra kommentarunk egy, a Bhagavata-
purandt elmagyarazé szakaszban.

Jiva Gosvami egyik legkiemelkedébb
eredménye ennek a szoros parbeszédnek a
l1étrehozésa a vedanta és a purana hagyo-
many kozott. Mindkét tradicioban szer-
zett képzettsége €s mindkettd irdnti elko-
telezettsége altal Jiva képes volt dsszekotni
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Oket a teoldgia egy harmadik iranyzatanak,
a puranikus kommentar-hagyomany, pon-
tosabban a Bhagavata-purancdhoz fizott
magyarazat alkalmazasaval. A folyamat-
ban parbeszédre tudott birni olyan egymas-
tol jelentOsen eltérd gondolkododkat, mint
Ramanuja, Madhva, Sankara és Sridhara, és
kozben 1étrehozott egy egyértelmiien meg-
kilonboztethetd caitanya-vaisnava teolo-
giai rendszert.

A konyv masodik részének elso feje-
zetében Gupta bemutatja, hogy milyen
Paramatma-sandarbha kéziratokat talalt,
¢€s hogy ezek koziil melyiket hasznalta fel
a kritikai kiadas elkészitéséhez. A kézira-
tok elemzése révén megkisérli azok le-
szarmazasi torténetének a rekonstruala-
sat 1s, tovabba attekintést nyujt arrol, hogy
eddig milyen nyomtatott kiadasai jelen-
tek meg a miinek.

A masodik részben a masodik fejezet
tartalmazza magat a kritikai kiadast, a
harmadik pedig annak jegyzetekkel el-
latott, angol nyelvl forditasat. A fordi-
tas megértésében igen hasznosnak bizo-
nyulnak a jegyzetek, illetve a konyv els6
részében olvashatd hattér-informaciok.
A szanszkrit szoveg €s a forditas kozotti
kapcsolat kissé nehezen kovetheté nyo-
mon ebben a forméban, talan jobb lett vol-
na, ha parhuzamosan fut egymas mellett
a kettd, vagy ha valamilyen szamozasi
rendszert alkalmazott volna a szerzo.

Akonyvet teljességében vizsgalva meg-
allapithato, hogy Gupta elérte a céljat.
Logikus szerkezetben, a téma Osszetett-
sége €s bonyolultsaga ellenére €s tulzott
leegyszerisitések nélkiil, konnyen ért-

het6é nyelvezettel mutatja be a caitanya-
vaisnavizmus hozzjjarulasat az indiai
filozéfiahoz, ami eddig gyakorlatilag is-
meretlen volt még a témaban jaratos szak-
emberek szamara is. A konyv ezéltal igen
hasznos és hiteles, a téma egyik legfonto-
sabb elsddleges forrasara — a Bhdagavata-
sandarbhdra — épuld olvasmanynak bi-
zonyulhat szamukra is, de mindenki
szamara, aki a teista vedanta, illetve a
caitanya-vaisnavizmus irant érdeklodik.
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