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Bevezetés

Az eltérd vallasi nézetek dsszevetése nem
ukeleti dolog. A torténelem folyaman
a kilonbo6z6 kultarak taldlkozasa soka-
kat 6sztonzott a vilag vallasainak megis-
merésére s értekelésére. A motivacio le-
hetett a puszta kivancsisag, torekvés egy
adott vallasi tradici6 megértetésére mas
vallasok kovetbivel, a bevett hagyomany
megorzese €s védelme, egy masik hagyo-
many tamadasa, és szamos mas indok. A
16n filozofusok kritizaltak a gorog popu-
laris vallast, Hérodotosz parhuzamokat
vont a gorog €s az egyiptomi kultusz ko-
zott, Megaszthenész gorog értelmezést
adott a brahmanizmusnak, a keresztény
apologétak szembeszalltak az altaluk po-
ganynak titulalt vallasi nézetekkel, és so-
rolhatnank hosszan a vallasok 6sszeveté-
sével kapcsolatos torekvéseket.

Az 6sszehasonlitd vallastudomany sza-
mos korszakot megélt. Sharpe a vallastu-
domany el6torténetének leirdsa sordn ra-
mutat arra, hogy a vallasok kapcsolatat le-

ir6 evoluciods teoria David Hume-mal kez-
dédik.! Késébb Hegel és Schleiermacher
egyarant felallitanak egy evolucids 1ét-
rat, melynek tetéfokara mindketten a ke-
reszténységet helyezik.? Az evolucios te-
oria egy kiilon fejezet a vallastudomany
toténetében. A kilonféle vallasi nézetek
evoluciojat a bengali Kedarnatha Datta
Thakura Bhaktivinoda is vizsgalja, tob-
bek kozott a Sr7 Krsna-samhitaban (1880),
a Sri Caitanya-$iksamrtdban (1886) és a
lattva-viveka (1893) cimii miivében. Az
alabbi tanulmany azt a kérdésfelvetést
vizsgalja, hogy Kedarnatha Datta Thakura
Bhaktivinoda, a hinduizmus caitanya-va-
isnava hagyomanyanak 19. szdzadi veze-
téje miért és hogyan képzelte el a valla-
sok fejlédésének szintjeit, és hasonlitot-
ta 0ssze a caitanya-vaisnavizmust mas
vilagvallasokkal.

A miért egy vallastorténeti kérdés. Bhak-
tivinoda (1838-1914) olyan korszakban €lt,
amely fordulopontot jelentett India torté-
nelmében, nemcsak politikai, hanem val-
lasi szempontbdl is. India angol gyarma-
tositasa a kereszténység és a hinduizmus
etikai és teologiai értékrendjének intenziv
talalkozasahoz vezetett. Ennek a talalko-
zasnak, valamint a 19. szdzadi caitanya-
vaisnava hagyomany fejlédésének vizsga-
lata segit megtalalni a vélaszt arra, hogy a
vallasi 6sszehasonlitas miért jelenik meg
markansan Bhaktivinodanal.

Ahogyan kizarolag modszertani kérdés.
Sharpe szerint a vallasok Gsszevetésének
harom elengedhetetlen eleme a motivacio,
az anyaggyijtés ¢s a modszer.® Hegelhez

I Sharpe 1986: 19.
> Sharpe 1986 20.
3 Sharpe 1986: 2.
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¢s Schleiermacherhez hasonléan Bhakti-
vinoda is felallit egy evolucios 1étrat, azon-
ban nem a lineéris torténelmi fejlodés men-
tén latja a vallasok evolucigjat, hanem a
tudatallapotok szerint, melyek a filozofi-
ai, vallasi, teoldgiai nézetek megforma-
lodasahoz €s az azokkal vald azonosulés-
hoz vezetnek.

Az alabbiakban bemutatom, hogy Bhak-
tivinoda milyen jelent6séget tulajdoni-
tott a caitanya-vaisnava tradicidonak, és
milyen hierarchidban latta mind az indi-
al, mind a nem indiai vallasi hagyoma-
nyokat a Krsna-monoteizmushoz képest.
Kiemelten attekintem, hogy milyen né-
zeteket vallott a kereszténységrol és az
advaita-vedantdrdl, hiszen ez a két ha-
gyomany jatszott jelentOs szerepet a ben-
gali reneszansz koraban.

A Sri Krsna-samhita, a Sri Caitanya-
siksamrta és a Tattva-viveka

Bhaktivinoda tobb konyvében is kifejti
a vallasok hierarchidjarol szol6 nézeteit,
de ezek kozil harom kilonleges figyel-
met érdemel. Az els6, az 1880-ban meg-
jelent Sr7 Krsna-samhita.* A tanulmany
témajanak tekintetében a tiz fejezetnyi
szanszkrit versbdl és bengali magyarézat-
bol allé konyvhoz irt angol nyelvii beve-
zetés érdekes. A masodik relevans mii a
SrT Caitanya-Siksamrta.® A bengali nyel-
ven irodott konyv elsé kiadasa 1886-ban
jelent meg, a Bhanu Svami altal készi-
tett angol forditast 2004-ben adtak ki. A
konyvben Bhaktivinoda Thakura nem-
csak Caitanya tanitdsait mutatja be, ha-

4 Angol kiadas: Bhaktivinoda 1998.
> A dicsd Caitanya nektari tanitdsai.
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nem a vaisnava szentirdsokra hivatkozva
¢s logikai érveket hasznalva azt demonst-
ralja, hogy a vilag 6sszes filozofiail irany-
zata hogyan taldlja meg tokéletességét a
Krsna iranti odaadéasban.

A téma tekintetében a harmadik jeles irés
az 1893-ban publikalt Tattva-viveka,® mely-
nek angol forditdsa 2008-ban jelent meg.
Ebben az irasban Bhaktivinoda abszolut ér-
téket tulajdonit a Caitanya-hagyomanynak,
¢s episztemologiai érveléssel magyarazza
el annak kapcsolatat mas hagyomanyokkal.

A dharma fogalma

Bhaktivinoda vallasértelmezéséhez segit-
séget nyqjt a hindu dharma fogalom jelen-
tésének attekintése. A szanszkrit nyelvben
a dharma sz6 1ételméleti fogalom, amely
a dolgok 1étezésének egy toliik el nem va-
laszthat6 1ényegére utal. Ilyen értelemben
a tliz dharmdja a ho6, a cukor dharmdja
az ¢des iz és igy tovabb. A vaisnava fi-
lozofia teleologikus allaspontra helyez-
kedik, mely szerint a teremtésben min-
den dologhoz tartozik valamilyen szan-
dék, cél, amely miatt azt a Teremtd 1€t-
rehozta. A keletkezd, valtozé €s pusztu-
16 dolgok dharmdja atmeneti, csak abban
az ¢rtelemben transzcendentalis, hogy
kapcsolata van a transzcendenssel azal-
tal, hogy Isten hozta 1étre egy altala elgon-
dolt célbol. Ha pedig a vilagegyetemet €s
benne az embert Isten hozta 1étre, ennek a
1étezésnek sziikségesen van egy olyan 1¢-
nyegi kiildetése, amely a teremt6 akarata-
nak megfelel. Az ember esetében minden
dharmdnak mindsiil, ami beteljesiti Isten

¢ Azigazsag helyes megitélése.
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szandékat, és minden, ami ezzel ellenté-
tes, adharma. A vedanta teoldgidja a te-
remtésben bizonyos kettds céliranyossag-
ra mutat réa Isten részérdl. Egyfeldl lehe-
téséget ad az Abszoluttol elkilonilt egyé-
ni lelkeknek,” onvaloknak, az ugyneve-
zett jivatmaknak arra, hogy egy anyagi
testet magukra oltve azzal kisérletezze-
nek, hogy Istent mint iranyitot €s €lve-
z6t imitaljak.® Masfeldl a teremtésnek
meg kell mutatnia a 1€lek szamara ennek
a kisérletnek a hidbavalosagat, és fel kell
¢bresztenie a vagyat arra, hogy a 1¢lek
megtérjen Istenhez. Ezért a teremtés Is-
tenhez vezetd utak sokasagat tartalmaz-
za, és az ember esetében mindig adott a
valasztas, hogy letér-e ezekrdl az utakrol,
vagy ratér-¢ ezekre az utakra. Az ember
¢letének valamennyi szakaszaban lehe-
tésége van arra, hogy Isten szandékanak
megfeleljen, €s arra is, hogy azt figyel-
men kiviil hagyja. A teremtést és magat
az embert 1s megel6z0 ,,vallas”, a dharma
lényegi formaja a Iéleknek az a viszo-
nya Istennel, amely mar azel6tt is fenn-
allt, hogy kilonféle anyagi testek felolté-
se altal belépett volna az atmeneti terem-
tésbe. A tiszta lélek dharmdja az Istennek

7 Ahindu vallasszemléletben a 1élek fogalma mas-
képp értelmezddik, mint pl. a keresztény felfo-
gasban vagy a modern pszichologiaban. A I¢lek,
az ¢élolény valodi, valtozatlan identitasa elkiiloniil
a finomfizikai és a szemmel lathato durvafizikai
testtol, melyekhez az adott életben vagyainak ¢s
karmdjanak megfeleléen csak alkalmilag kap-
csolodik. A I€lek ontologiai helyzeténél fogva
orokkévalo, tudassal €s boldogsaggal teli.

Ezt a vaisnavdk binbeesésnek nevezik, mert
cgy alapvetden inkorrekt magatartast valosit
meg Istennel szemben, és jelentds eltéréssel jar
a valdsagtol, az igazsagtol.

8

végzett szeretd szolgalat.” Ezt a dharmcdit
sanatana-dharmdnak, 6rok dharmdanak
1s nevezik.

Bhaktivinoda elemzésében az ember maga-
tartasi mintainak van egy olyan kore, amely
atmeneti, testi €lethelyzetekkel kapcsolatos,
az egyén korabol, nemébdl, tarsadalmi hely-
zetébdl adodik, mégis alkalmasnak bizonyul
arra, hogy atvezesse 6t a szeret6 szolgalatot
megtagad6 adharma allapotabol a sanatana-
dharma elfogadasahoz. Ezeket nevezi akoz-
tes vagy masodlagos vallas elveinek (tatas-
tha-dharma vagy upadharma). A sanatana-
dharmdval ellentétben a masodlagos val-
14s nem vonatkozik mindenkire, mert nem
a I¢élekkel, hanem a testtel kapcsolatos ko-
telezettségek €s korlatozasok kovetésébol
all. Az 6rok vallastol abban is kiillonbozik,
hogy nem hoz Iétre kézvetlen kapcsolatot
Istennel, de felszabadit a kéj, a dith, a mo-
hosag, az 6nzés stb. kényszerité szokésai-
tol. Akoztes vallasi elvek gyakorlasa csok-
kenti a természet alacsonyabb kotéerdinek
(rajas, tamas) hatasat, illetve noveli a hitet,
a transzcendentalis tudast, valamint a josag
(sattva) mindségét.'? Alkalmas arra, hogy

o Az emberiség legmagasabb rendii hivatdsa

[dharmaja] az, amely dltal az ember eljuthat a

transzcendentdlis Urnak végzett szeretetteljes

odaado szolgdlatig. Ennek az odaado szolgalat-
nak toretlennek kell lennie, valamint mentesnek
minden inditéktdl, hogy teljes elégedettséget
nyijtson az onvalonak.” Srimad-Bhagavatam

1.2.6.

Ahindu hagyomanyok szerint az anyagi energia
harom mindségbdl vagy kotéerdbol, josagbol,
szenvedelybdl €s tudatlansagbol tevodik ossze

(guna = mindség, kotél). Ahhoz, hogy a lélek
kiszabaduljon az anyagi vilagbol, fokozatosan

fel kell emelkednie a tudatlansag min6ségébol

a josag mindségébe, majd afolé. A harom mindg-
ség végtelen valtozatossagban tud keveredni

10
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az ember onzetlenséget, tisztességet, oda-
adast, empatiat, feleldsségérzetet, onkriti-
kat, vagyis a tiszta lelki 1étezés¢hez kap-
csolodo tulagdonsagokat tanuljon, szokasa-
vategyen. llyen koztes vallasi elvek példa-
ul a tarsadalmi egytittélés szentirasokban
rogzitett szabalyozo elveinek kovetése, az
egyen korara, nemére, foglalkozasara, tar-
sadalmi helyzetére szabott kiilénb6z6 ko-
telezettségek végzése, aldozati ritusok el-
végzése, de az érzékszabalyozas szamos
egy¢b gyakorlata is ebbe a korbe tartozik.

A dharma sz6 tehat nehezen forditha-
té magyarra. Szoktak torvénynek, ter-
meészetnek, 1lletve vallasnak is fordita-
ni. A ,,vallas” sz6 azonban nem megfele-
16, mert alatta altalaban rendszerbe fog-
lalt hitelveket és gyakorlatot értiink, ame-
lyet az ember élete soran akar tobb iz-
ben is megvaltoztathat. Hindukbol le-
hetnek muszlimok, zsidokbol kereszté-
nyek és igy tovabb. A sanatana-dharma
viszont arra a tevékenységre, a transz-
cendenssel valo 6rok kapcsolatra vonat-
kozik, amit nem lehet megvaltoztatni. A
vaisnava ¢rtelmezésben a vallas ennek
az Orok Torvénynek a megnyilvanulasa
a torténelmi 1ddben és térben, vagyis az
a folyamat, amely az €16lényt a tole elva-

egymassal, ezzel biztositva nemcsak az anyagi

vilag valtozatossagat, de az ¢l6lények kilonféle

tudatallapotait is. Az erényességet eszerint az

ugynevezett sattva-guna, a teremtés josag-prin-
cipiuma altal 1étrehozott tudatallapot tartja fenn,
mig a masik két principium, a rajas, valamint a

tamas (a szenvedély €s a tudatlansag) az ember-
nek a transzcendenstél elfordulo, csalasra, 6ncsa-
lasra hajlamos, anyagba torekvo, 6nzo, tisztatalan

¢s agressziv, vagyis rosszabbik énjét hozzak fel-
szinre. Ezekrol részletesen lasd a Bhagavad-gita

14. fejezetét.
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laszthatatlan természetére, dharmdjdra,
az Istennel val6 6rok kapcsolatara emlé-
keztetve ujra 6sszekoti a transzcendenssel.

A vedanta altal elsédlegesen iranyado
etikai rendszer, a sanatana-dharma fel6l
nézve a vallas akkor €s olyan mértékben
hiteles, amennyiben tAmogatja a I¢leknek
az anyagtol valo felszabadulésat, €s ezzel
kozeledését az Abszolut Igazsaghoz, de
csak abban az esetben nevezhetd transz-
cendentalis vagy orok vallasnak, ha a fel-
szabadulason kiviil tartalmazza Isten ta-
pasztalati megismerésének lehetdségét is.
A I€lek fokozatosan jut el az anyag €s a
1élek kiilonbségének felismeréséig, majd
Isten 1étének elismeréséig, illetve ennek
kovetkezményeképpen az onzetlen sze-
retd szolgalat kozvetlen transzcendenta-
lis tapasztalattal jaré tokéletes végzésének
szintjéig. Bhaktivinoda erre a nézetre ala-
pozva az emberiség legkiilonb6zobb hi-
teit - az ateizmustol, materializmustol az
egyetemes torténelembdl 1s ismert 6sszes
vallasi képzetig — az emberi tudat fejlodé-
sének egy-egy dllomasaként magyarazza.
Mikozben ezekrdl beszél, mindig emlé-
kezteti az olvasoét arra, hogy a megemlitett
vallasos gyakorlatok €s yoga-rendszerek
annyiban jelentenek fejlodési lehetdséget,
amennyiben a sandtana-dharmdhoz kap-
csolodnak, vagyis amennyiben Onatadd
motivumot tartalmaznak, és az Istennek
végzett odaado szolgalat elfogadasa felé
terelik az embert.

Bhaktivinoda a vallas 1ényegének meg-
fogalmazasakor abbdl indul ki, hogy a
vallast eredetileg nem az ember talalja
fel, hanem Isten vezeti be annak érdeké-
ben, hogy az o6rok lelket kiemelje az anya-
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gi természet feltételei koziil, és vissza-
helyezze eredeti, nem evilagi allapotaba.
Ebben a megkozelitésben a vallas mint
civilizacios jelenség csak ezutan kelet-
kezik, mégpedig az ember azon torekvé-
se nyoman, hogy a dolgokat sajat igénye-
ire szabja. Innentdl kezdve kérdéses &s
végteleniil vitathatd, hogy a vallas Isten
szandékanak vagy az [gazsagnak megfe-
lel-e. A kinyilatkoztatott — tehat nem az
ember altal ,,megformazott” — vallasnak
Bhaktivinoda Thakura két tipusat vagy in-
kabb fokozatat kiiloniti el. Ebben az érte-
lemben els6dleges vagy lényegi (svaripa-
dharma), illetve masodlagos vagy kozve-
tett vallast (tatastha-dharma) kilonboz-
tet meg. A svaripa-dharma a sandtana-
dharma.

A tiszta és a nem tiszta logika

A Tattva-vivekaban Bhaktivinoda azt mond-
ja, hogy az embereket az anyagi vilagbeli
tapasztalataik arra késztetik, hogy feltegye-
nek harom kérdést: Ki vagyok? Mi ez a vi-
lag? Mi a kapcsolatom ezzel a vilaggal?'' A
filozofiai és vallasi rendszerek mind meg-
probalnak valaszt adni ezekre a kérdésekre.
Mikozben Bhaktivinoda szdmos gondolati,
vallasi iskola nézetét attekinti, megallapitja,
hogy a vilag megértésében kétfajta logikat
lehet kovetni. Ezek a misra-yukti (nem tisz-
ta vagy kevert logika, érvelés) és a suddha-
yukti (tiszta logika).'? Az alabbiakban felva-
zolom Bhaktivinoda gondolatmenetét a két-
féle logika hasznalatarol.

A Bhaktivinoda altal elfogadott vais-
nava teologia szerint a tiszta 1élek a cit

11 Bhaktivinoda 2008: 14.
12 Bhaktivinoda 2008: 63.

szubsztancia része. A cit a tiszta lelki tu-
dat. Isten és a 1¢élek kozott az az elsbédle-
ges kiilonbség, hogy mig Isten a cif tudat
végtelen tarhaza, addig a 1élek tiszta lelki
tudata korlatozott. Ennek szemléltetésére
a tliz s a szikra példajat szoktak emliteni.
A cit szubsztancianak koszénhet6en a 1¢é-
leknek van egy sajat természetes belso tu-
datossaga, amellyel a valosag felfogéasara
képes. A tudasszerzés altalanos modsze-
re az érzékfelfogas (pratyaksa) és a ko-
vetkeztetés (anumana), mely a logikan
¢s a gondolkoddképességen alapszik. Az
anyag hatasatol mentes tiszta Iélek lelki
érzékeken keresztiil €s lelki logikaval jut
helyes lelki tuddshoz. llyenkor a suddha-
yuktit hasznalja. A természetes tudas a 1¢-
lek birtokdban volt sokkal az elétt, hogy
barmit is tudott volna az anyagi vilagrol.

A misra-yukti kizarélag az anyagi vi-
laggal kapcsolatos tudasszerzés esetében
alkalmazhatd. Az anyag vilagaba esve a
1¢lek egy elmébdl (manas), értelembol
(buddhi) és egdbol (ahankara) 4116 finom-
fizikai, és egy 6t anyagi elembdl allo dur-
va anyagi testet kap, mellyel azonositja
magat. Ezzel az eredeti tiszta tudata, a cit
befedddik. A test bortonében a 1€lek az
érzékein keresztil gylijt informaciot az
Ot koriilvevo anyagi vilagrol. Az igy fel-
halmozott informaciokbol pedig az anya-
gi logika (misra-yukti) hasznalataval tesz
szert tudasra. Mivel azonban ez a tudas
az anyagi érzékfelfogason és anyagi lo-
gikan alapszik, nem alkalmas a valdsag
tokéletes megismerésére. Amikor valaki
az anyagi logika hasznalataval jut arra a
konkluziora, hogy Isten 1étezik, tudésa to-
kéletlen és nem teljes.
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Bhaktivinoda nézetei szerint a vallasi ha-
gyomanyok valtozatossadga akkor jelenik
meg, amikor az emberek a végsd igazsa-
got az anyagi érzékfelfogas €s az anya-
gi logika eszkozeivel keresik. Mivel ezek
természetiiknél fogva tokéletlenek, az igy
megalapozott hagyomanyok nem lehet-
nek hibatlanok. Amikor azonban az em-
ber a lelki érzékfelfogast €s logikat hasz-
nalja, megérti, hogy egyetlen tokéletes
ut létezik, és minden mas hagyomany
annak alacsonyabb szintli megnyilvanu-
lasa. Bhaktivinoda szamara ez az egyetlen
tokéletes hagyomany, a sanatana-dharmdit
legteljesebben képviseld caitanya-vaisna-
VIZIUS.

A tokéletes utat csakis egy dnmegvalo-
sitott 1élek tudja megmutatni, aki képes a
Suddha-yukti hasznalatara."® A vaisnava
episztemologia (pramana-vada) szerint a
sabda vagy sruti'* nem mas, mint a tiszta
cit tudat szintjén allo nagy bolcsek koz-
vetlen lelki érzékelése, tapasztalata és ko-
vetkeztetése, ami aztan a sastra (szentiras)
formajaban rogzitésre keriil.!> Amilyen
mértékben nem teljesen tiszta a sastra
szerzdjének tudata, olyan mértékben van
jelen benne az érzékfelfogas tekintetében
a misra-yukti. Bhaktivinoda a Bhagavata-
purandt a Suddha-yukti megnyilvanula-
sanak, vagyis a nagy szent Vyasa'® lelki

13 Bhaktivinoda 2008: 97.

1 Sz6 szerint a Sabda sz6 hangot ¢s a sruti hallott
tudast jelent. Mindkett6t a kinyilatkoztatott igaz-
sagra hasznaljak.

5 Lasd Datta-kaustubha 12, magyarazat.

1 A caitanya-vaisnavak mind a Védak, az upa-
nisadok ¢s a purandk szerkeszt6jének Vyasat
tekintik. A Bhagavata-purana szerint Vyasa
tiszta lelki tudatban latta Istent, valamint a lelki
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érzéktapasztalatabol szarmazo, tokéletes
szentirdsnak tekinti.

Vallasi hierarchia

Bhaktivinoda a Bhagavata-purancdt nem-
csak tokéletesnek tekinti, hanem a legto-
kéletesebbnek tartja a sugalmazott iratok
kozil. E konklizigjanak megértéséhez te-
kintsiik at azzal kapcsolatos magyarazatat,
hogy a sandtana-dharma vagy vaisnava-
dharma hogyan jelenik meg kilonfélekép-
pen a kiilonféle lelki képesitéssel (adhi-
kara) rendelkezd emberek szamara.
Bhaktivinoda szerint az Abszolut Igaz-
sag ¢és annak orok személyes formajanak
felismeréséhez mindenkinek joga van,
de képesitésre van hozza sziikség. A lel-
ki 1gazsagok kutatoit képesitésiik alapjan
harom csoportba sorolja. Az els6 csoport-
ba tartoznak a komala-sraddhdval, a hal-
vany hittel rendelkezék. Ok a kanistha-
adhikarik. F6 jellemzdjiik, hogy nem tud-
nak tullépni a sajat szubjektiv €s provin-
cialis vallasi perspektivajukon, valamint
nincs elegendd teologiai ismeretiik. A ma-
sodik csoportba tartoznak a madhyama-

és az anyagi vilagot, mielétt megirta volna
a védikus irodalmat. bhakti-yogena manasi
samyak pramihite ,male apasyat purusam pifrnam
mayam ca tad-apasrayam. gy rogzitette elméjet,
tokéletesen oOsszekapesolva azt az odaado szol-
gdlattal |bhakti-yvogaval|, a materializmus leg-
halvanyabb arnyalata nélkiil, majd megpillantotta
az Istenség Legfelsébb Személyiségét kiilso energi-
djaval egyiitt, amely teljes ellendrzése alatt dllott.”
(Srimad-Bhagavatam 1.7.4). Bhaktivinoda arra
utal, hogy Vyasa kozvetleniil megtapasztalta Istent
a lelki érzékeivel, nem csupan az anyagi érzékeivel
kereste 6t. Amodern indologia tudoméanya szerint
a Bhagavata-purana megirasanem kotheto egyet-
len személyhez.
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adhikarik, akik béséges teoldgiai tudéssal
rendelkeznek, és képesek a fiiggetlen ér-
velésre, ugyanakkor nem tudnak 6sszhan-
got talalni az érvelés €s a hit kozott. A har-
madik csoportba az uttama-adhikarik tar-
toznak, akik a legképesitettebbek az anya-
gon tuli valosag megértésére. Ok, a hit és
az ¢sszerli gondolkodas harménidjat meg-
lelok, a legritkabbak.'”

A SrT Krsna-sarmhitaban Bhaktivinoda
a puranikus istenségek imadata hierarchi-
ajanak leirasat Kalt (Durga) imadataval
kezdi, és a Bhagavata-purandaban szerep-
16 Krsnanak a madhurya-rasdban'® valo
imadataval zarja.” Ezeket az alabbi mo-
don jellemzi:

(1) Sakta-dharma — az elézetes szint.
Az anyagi vilaggal kapcsolatos igazsagok
feloli tudakozddast sakta-dharmdnak ne-
vezik, mert Sakti (Durga) istennd az anya-
gi vilag uralkod¢ istensége. Ezt a vallast
a tudatlansag (tamas) mindsége (guna)
jellemzi.

(2) Saura-dharma — A saura-dharma
kovetdi a napistent, Siiryat imadjak, mert
felismerik, hogy a hé magasabb rendi a
durva anyagnal, és Siirya a hé forrasa.
Ezt a dharmdt a tudatlansag (tamas) és a
szenvedély (rajas) mindsége uralja.

(3) Ganapatya-dharma — Amikor az
ember felismeri, hogy az allati tudat ma-

17 Bhaktivinoda 1998: 2-4.

¥ A szanszkrit rasa szonak nehéz magyar meg-
felel6t talalni. Forditjak iznek, hangulatnak,
egy kapcsolat uralkod¢ jellegzetességének. Az
Istennel valé madhurya-rasa a szerelmi kap-
csolatot jelenti. Caitanya rasakkal kapcsolatos
tanitasait lasd Rapa 2006. Illetve Carney 1992:
295-305.

1 Bhaktivinoda 1998: 7-9.

gasabb rendli a hénél, Ganesat imadja.
Ezt a dharmdt a szenvedély (rajas) mi-
ndsége uralja.

(4) Saiva-dharma — Kovetéi felfede-
zik, hogy az emberi tudat magasabb ren-
dii az allati tudatnal, Sivat imadjak az é16-
1ények tiszta tudataként. Ezt a a dharmdt
a szenvedély (rajas) és a josag (sattva)
mindsége uralja.

(5) Vaisnava-dharma — Amikor az em-
ber megérti, hogy az emberi tudaton tul
1étezik egy legfels6bb tudat, Visnut imad-
ja legfelsébb tudatként. Ezt a a dharmdt
a tiszta josag (Suddha-sattva) mindsége
uralja. Bhaktivinoda ehhez a hierarchi-
ahoz hozzateszi, hogy a buddhizmus, a
dzsainizmus ¢&s az advaita-vedanta® a
Saiva-dharmdhoz, a judaizmus, a keresz-
ténység ¢s az iszlam pedig a vaisnava-
dharmdhoz hasonlit.

A fenti hierarchia felallitasa utan Bhak-
tivinoda a rasa-tattva® alapjan hierar-
chiat allit fel a vaisnava-dharmdn be-
lul is. El6szor India vaisnava nézeteit
rangsorolja, majd a vaisnava-dharmdhoz
hasonlénak tekintett, a hindu hagyoma-
nyon kiviil esé vallasokat vizsgalja a ra-
sdk alapjan. Bhaktivinoda szerint kétféle
Visnu?? -imadat létezik: Narayana imada-

2 Qankara tanitasa a kettésségektSl mentes moniz-
mus.

2 Az Istennel val6 kapcsolatunkban tapasztalt han-
gulat vagy iz minéségének tudomanya.

2 A caitanya-vaisnava hagyomany szerint az
cgyetlen Legfelsébb Személy killonbozé for-
makban, inkarnacidkban jelenik meg, s ¢ formak
¢ Legfelsébb Személy teljes személyiségének
kulénbozé aspektusait domboritjak ki, Habar
ezek az inkarnaciok nem kilonboznek tdle,
egyedil a Krsna-forma juttatja kifejezésre tel-
jes mértékben eredeti személyiségének minden
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ta, illetve Krsna imadata. Narayana ima-
databan Isten méltosagteljes, fenséges as-
pektusa (aisvarya) az uralkod6. Emiatt az
emberek Istennel vald kapcsolata a pasz-
sziv tiszteletre (santa-rasa) €s a szolgélat-
ra (dasya-rasa) korlatozodik. Krsna ere-
deti, Isten minden potencidjat és tulajdon-
sdgat a maga teljességében megnyilvani-
td pasztoristen formajanak imadatadban
azonban Isten édessége (madhurya) ural-
kodik, s ezért a I¢lek szamara az Isten-
nel lehetséges 6t kapcsolat mindegyike
megvaldsulhat: a passziv tisztelet (san-
ta-rasa), a szolgalat (dasya-rasa), a ba-
ratsag (sakhya-rasa), a szillé1 szeretet
(vatsalya-rasa) és a szerelem (madhurya-
rasa).** Mivel Krsndval nagyobb a kap-
csolatokon beliili viszonzas véltozatos-
saganak lehetdsége, Krsna imadata ma-
gasabb rendiinek szamit Narayana ima-
datanal. Bhaktivinoda bhakti-sastrdkra
alapozott teériqjat a caitanya-vaisnava
szerzd, Raghunatha dasa Gosvami (1494—
1571) korabban Manah-$iksa cimii mii-
vében fogalmazta meg, ahol kifejezetten
ova inti a gaudiya-vaisnavakat Narayana
imadatatol, és azt tanitja, hogy odaadasuk
iranyuljon egyediil a Krsna-formara.?* Ezt

jellemzGjét. Visnu, Krsna és Narayana tchat

ugyanaz a személy. A Krsna-monoteizmus szerint
csak egyetlen Istenség Legfelsdbb Személyisége

Iétezik, s a killonféle monoteista vallasok ugyan-
azt a személyt imadjak mas-mas néven. Krsna

tehat azonos a keresztények Atyjaval és a musz-
limok Allahjaval.

2 Bhaktivinoda 1998: 55.

2 api tyaktva laksmi-pati-ratim ito vyoma-nayanim
vraje radha-krsnau sva-rati-mani-dau tvam
bhaja manah. ,Még az Ur Narayana iranti von-
zoddst is add fel, hiszen az a Vaikuntha vilagaba
vezet. O, elmém, ehelyett csak imadd Sri ST
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tamasztja ala Bhaktivinoda a rasdk hie-
rarchigjanak leirasaval is.

A rasdk koziil a santa-rasa minoésiil a
legalacsonyabbnak, a madhurya-rasa pe-
dig a legmagasabb rendiinek. Minden ma-
gasabb rendii rasa magaban foglalja az
alacsonyabbak hangulatat is, de tartalmaz
egy olyan hangulatot is, amelyet az ala-
csonyabb rasa nem. A szolgai rasa ma-
gaban foglalja a semleges rasdt. A bara-
ti rasa tobb a szolgaindl, hiszen a bara-
tok egymast szolgaljak is, €s baratkoznak
1s egymassal. A szolgai rasdban azonban
nincs helye a bensOséges baratsagnak. A
sziil61 rasa a szolgalaton €s a baratsagon
felul a gondoskodas egy sajatos hangula-
tat 1s magaban foglalja. A szerelmi rasa
tartalmazza az 6sszes eddig felsorolt han-
gulatot, de a szeretet targyanak valo on-
atadas mértéke €s a bensdségesség feliil-
mulja az alacsonyabb rasdkat. A kiilon-
b6z6 rasdk emlitésénél Bhaktivinoda az
alabbi szenteket emliti, mint az egyes ra-
sak képviseloit, az Istennel vald kapcso-
latukban:

Santa-rasa: a négy Kumara, Narada €s

Siva

dasya-rasa: Hanuman és Mdzes

sakhya-rasa: Uddhava, Arjuna és Moha-

med

vatsalya-rasa: Nanda, Yasoda és Jézus
Krisztus

madhurya-rasa: Radha és Caitanya.
Erdekes, hogy Bhaktivinoda a judaiz-
must (Mozest) dasya-rasaként, az 1sz-

Radha-Krsndt Veajaban, mert ok imadoiknak
az irantuk érzett tiszta szeretet kincsét ajandé-
kozzak.” Manah-Siksa 4.
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lamot (Mohamedet) sakhya-rasaként, a
kereszténységet (Jézus Krisztust) pedig
vatsalya-rasaként jellemzi. Arrdl, hogy
Bhaktivinoda hogyan beszél bévebben a
kereszténységben eléforduld rasdkrol, a
kovetkez6 alcim alatt lesz szo6.

Az alabbi 1dézetbdl azt 1athatjuk, hogy
Bhaktivinoda nemcsak a legmagasabb ren-
diinek tekinti a madhurya-rasdt, de ugy tart-
ja, hogy a vilagon megnyilvanulé kiilon-
féle vallasok, amelyek a vaisnavizmushoz
hasonloan egy személyes Isten imadatat
kovetik, s igy az o6rok dharma feléledése
iranyaba vezetik az €16lényt, mind vala-
milyen mddon kapcsolatban allnak indiai
gyokerekkel. A Sri Krsna-samhitaban ta-
lalhat6 elemzése végén Bhaktivinoda egy
joslatot tesz:

JHa megfigyeljiik az otféle rasa torténe-
tét, vildgosan ldthatjuk, hogy India ko-
rai korszakdban a $anta-rasa uralkodott.

Amikor a lélek nem nyert elégedettsé-
get az anyagi elemekbdl dllo dldoza-
tok végzésébdl, a transzcendentalistdk,
mint Sanaka, Sanatana, Sanat-kumara,
Sanandana, Narada és Mahadeva [Si
val, eltavolodtak az anyagi vilagtdl,
és megvaldsitottak a santa-rasat. Sok-
kal késébb Hanuman, a majmok vezére
megnyilvanitotta a dasya-rasat. A dasya-
rasa fokozatosan elterjedt észak-nyu-
gat felé, és megnyilvanult olyan nagy
személyiségekben, mint Mozes. Sokkal
Hanuman, a majmok vezére utdn nyil-
vanult meg a sakhya-rasa olyan szemé-
lyiségekben, mint Uddhava és Arjuna.
Ok az egész vildgon prédikdltdk ezt a
rasat. [gy fokozatosan elérte az arab
orszdagokat, és megérintette Mohamed,

a valldsos elvek ismerdjének szivét. A
vatsalya-rasa Indidban kiilonbozd ko-
rokban kiilonboz6 modokon nyilva-
nult meg. A magasztossaggal kevere-
dd vatsalya-rasa dtlépte India hatdrait,
és megnyilvanult Jézus Krisztusban,
aki zsido vallasi elveket prédikdlt. A
madhurya-rasa elGszor Vrajaban® ra-
gyogott fel. Ez arasa nagyon ritkdn lép
az anyag feltételeihez kotott lelkek szi-
vébe, mert dltaldban a képesitett, tiszta
élolényekkel marad. Ezt a bensdséges
rasat prédikdlta Navadvipa-candra, Sri
Sact-kumara® a kivetdivel egyiitt. Mos-
tandig ez a rasa nem hagyta el Indidt.
Nemrégiben egy angol tudds, Newman
megértett valamit ebbdl a rasabdl, és irt
egy konyvet rola. Europa és Amerika
emberei nem elégedettek a fenséggel
keveredd vatsalya-rasaval, amit Jézus
Krisztus prédikdlt. Remélem, hogy az Ur
kegyébdl hamarosan ragaszkodds éb-
red benniik a madhurya-rasa mdmorito
nektdrjdanak ivasahoz. Lathattuk, hogy
minden rasa, ami Indidban megjele-
nik, iddvel elterjed a nyugati orszdgok-
ban is, s ezért hamarosan a madhurya-
rasat is prédikdlni fogjdk az egész vi-
ldgon. Ahogy a Nap is eldszor Indid-
ban kel fel, s veti sugarait fokozatosan a
nyugati orszdgokra, ugy a lelki igazsdg

» Vraja Krsna foldi megnyilvanulasanak helyszine.
Krsna a hagyomany szerint 6tezer évvel ezel6tt
jelent meg személyesen eredeti formajaban, €s
mutatta be isteni kedvteléseit Vraja foldjén.

2% Navadvipa-candra és SiT Saci-kumara egyarant
Caitanya nevei. Navadvipa az a helység, ahol
Caitanya megjelent, candra pedig holdat jelent.
Caitanyat a Navadvipaban felkelt holdnak is
nevezik. A Sacl-kumara név azt jelenti, hogy
Saci fia. Caitanya anyjat Saci-devinek hivtak.

L2 TATR A




pdratlan ragyogdsa is el6szor Indiaban
Jelenik meg, majd fokozatosan elterjed

a nyugati orszdgokban is.”*

Bhaktivinoda tehat Krsna madhurya-
rasdban valé imadatat tekinti a legma-
gasabb rendiinek, mig a tobbi vallasi ha-
gyomanyt annak alacsonyabb rend{i meg-
nyilvanulasaként latja. A madhurya-rasa
mas vallasokban valdo megjelenését nem
zarja ki, csupan nem tartja jellemzének.
Amikor valaki tallép istenfélelembdl vagy
engedelmességbdl végzett imadatan, €s
mint szolga, barat, sziil6 vagy szeret6 for-
dul Istenhez, kozelebb kertl a sanatana-
dharmdjdhoz. Mivel a Bhagavata-purana
a madhurya-rasa szerinti istenszerete-
tet tanitja, Bhaktivinoda paramahamsa-
samhitanak® a Bhagavatamot tartja.”

Bhaktivinoda nézetei a kereszténység-
rol

Bhaktivinoda kereszténységfelfogasa tobb
szempontbol is tiikkrozi a vallasokrol alko-
tott hierarchikus elképzelését. A 7o Love
God®’ cimii rovid esszében caitanya-vais-
nava szempontbol fliz magyarazatot Jézus
tanitasahoz: ,,Szeressed azért az Urat, a te
Istenedet teljes szivedbdl, teljes lelkedbdl
és teljes elmédbdl és teljes erddbdl. Ez az
elsé parancsolat. A mdsodik pedig hason-
latos ehhez: Szeresd felebardtodat, mint
magadat. Nincs mds ezeknél nagyobb pa-
rancsolat.”' Bhaktivinoda a rasa-elméle-
ten keresztil a kovetkezéképpen magya-

¥ Bhaktivinoda 1998: 55.
B A tokéletes szent szoveg.
2 Bhaktivinoda 1998: 184.
30 Bhaktivinoda 1871.

3 Mark 12.30-31.
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razza Krisztus fenti szavait: Amikor a lélek
megtanulja szeretni Istent a szivével, eléri
a Santa-rasat. Amikor megtanulja szeret-
ni [stent az elméjével, eléri a dasya-rasdit.
Amikor megtanulja szeretni Istent a lelké-
vel, eléri a sakhya-rasat. A teljes erébol
valo szeretetet Bhaktivinoda ugy értelme-
z1, hogy az ember aktivan cselekszik Isten
érdekében, ami az odaadas (bhakti) alta-
lanos jellemzdje. Végiil, amikor a negye-
dik szinten a lélek megtanulja embertarsait
testvérként, Istent pedig mindannyiuk apja-
ként szeretni, az a vatsalya-rasa.**

[ly modon vazolja fel Bhaktivinoda, hogy
hogyan fejlédik a kereszténység a santa-
rasatdl a vatsalya-rasdig. Ugyanakkor
rdmutat arra, hogy Krisztus tanitdsaiban
nincsen sz6 a madhurya-rasdrol, amely
minden rasa koziil a legmagasabb rendii,
s amelyet a , kozonséges teistadk nem €r-
hetnek el”. Igy annak ellenére, hogy sok
hasonldsagot vél felfedezni a caitanya-
vaisnavizmus €s a kereszténység tanitasai
kozott, az elébbit magasabb rendiinek te-
kinti az utobbinal, s ezzel a hindu mono-
teizmust idében korabbinak és magasabb
rendiinek tekinti a keresztény monoteiz-
musnal.

A rasa-hianyossag megallapitasan ki-
viil Bhaktivinoda a keresztény teologia-
nak tobb pontjaval nem ért egyet. Vad 6t-
letnek tartja az Adam és Eva altal elkove-
tett blin atoroklddését, ésszertitlennek az
egyetlen foldi élet elképzelését, és elfo-
gadhatatlannak azt a gondolatot, hogy az
allatoknak és novényeknek nincs ugyan-
olyan lelke, mint az embereknek. Az
egyetlen foldi élet utdni 6rok menny vagy

32 Bhaktivinoda 1871: 9.
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orok pokol nézetét 6sszeegyeztethetetlen-
nek tartja egy kegyes Istennel és a Iélek
eredeti dharmdjdval. Ugy latja, hogy a
keresztény teoldgia szamos kérdést nem
tud megvalaszolni.

Bhaktivinoda nézetei az advaita-ve-
dantarol

A bhadraloka® korokben kifejezetten nagy
hatast gyakorlé vallasi nézet - a keresztény-
ség mellett — Sankara (7. szdzad) advaita-
vedanta® tanitasa volt. Bhaktivinoda osz-
totta a bhadraloka nézeteit abban a te-
kintetben, hogy a bengali hindu értelmi-
séghez hasonloan 6 1s dualista médon
interpretalta e szemléletet. Bhaktivinoda
tigy véli, hogy Sankara valojaban elfo-
gadja a teista dualizmust, és a neki tulaj-
donitott monista konkluzi6 (mayavada)
egy késdbbi degradacio. Véleménye sze-

* A bhadraloka sz6 gyakran jelenik meg a bengali

irodalomban a bengali harom felsébb kasztba
tartozo mivelt és tiszteletreméltd uriemberekre

vonatkozoan. A torténelmi kontextusban azokra

a bengaliakra hasznalatos, akik az angolokkal

valé kapcsolataik soran gyorsan meggazdagodtak
(abhijata bhadraloka), illetve akik a bengali

kis foldbirtokosokbol, kormanyhivatalnokok-
bol, tanarokbol, ujsagirokbol allo kozéposztalyt

képeztek (grhastha bhadraloka). Bhaktivinoda
Thakura az utobbi tarsadalmi réteghez tartozott.
A Védakra hivatkozo bolcselet ,rehabilitacioja-
nak” nagy attorése a 7. szazadban kovetkezett
be, amikor Sankara egész Indiaban bemutatta
advaita-vedanta doktrinajat. Ezzel gyakorlatilag

felszamolta az akkorra mar jelentésen meggyen-
giilt buddhista befolyas maradékat is. A tradici-
onalis vedanta-darsana eredeti teista kifejtése

talan talsagosan tavolinak téinhetett Sainkara
buddhista szellemiséggel atitatott koranak. Az

advaita-vedanta az Abszolutot egy tulajdon-
sagoktdl, személyes jellemvonasoktol mentes

totalis encrgiaforrasként mutatja be.
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rint Sankara filozofidjanak az volt a cél-
ja, hogy helyredllitsa a Vedak tekintélyét

azaltal, hogy a buddhista sinyavada filo-
zofiat felvaltja az advaita-brahmavada fi-
lozéfiaval.*

Bhaktivinoda megallapitja, hogy mivel

a késobbi tanitok a vaisnava-dharma hely-
reallitasat a Sankara altal lefektetett ala-
pokra tudtak helyezni, Sainkara valojaban

a vaisnava-dharma Gttorodje volt. Szerinte

Sankara a lélek és Isten azonossagat abban

a tekintetben értette, hogy mindketten

lelkiek, kiilonboznek az anyagtol, de az

ontologiai azonossagot kettdjik kozott

sosem fogadta el. A modern advaita-vada

kovet6i azonban félreértelmezik Sankarat,
¢s alelki entitasok ontoldgiai azonossagat
hirdetik.** Bhaktivinoda szerint az ontold-
giai egység nem lehet autentikus végko-
vetkeztetés, mert tagadja az istenszeretet
orokkévaldsagat azzal, hogy nem tesz kii-
l6nbséget a szeretet targya, a szeretd €s a

szeretet folyamata kozott. A tulajdonsagok
nélkili (nirguna) Brahman legfelsébb ab-
szolut voltat a Bhagavata-purana’® alap-
jén veti el, mely szerint Isten személyes

formé4ja a forrdsa a mindenki szivében la-
kozé Paramatma formanak, és a mindent
athatdé Brahmannak 1s. Bhaktivinoda az

advaita filozéfiat alacsonyabb rendi filo-
zofianak tartja a sajat hagyomanyéan beliil.

Konkluzio
Tanulméanyomat azzal a kérdésfelvetéssel

kezdtem, hogy Kedarnatha Datta Thakura
Bhaktivinoda miért ¢s hogyan képzelte

3 Bhaktivinoda 2001: 23.
36 Bhaktivinoda 2001: 25.
37 Bhagavata-purana 1.2.11.
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el a vallasok fejlédésének szintjeit, €s ha-
sonlitotta 6ssze a caitanya-vaisnavizmust
mas vilagvallasokkal. Az ifjukori tanul-
manyainak helyszinéiil szolgalé Hindu
College-ban tanitott szabad gondolkodas,
a szabadsag ¢és igazsag eszméi Bhakti-
vinodara nagy hatassal voltak. A ke-
resztény missziondriusok hatasara mély
hitet fejlesztett ki Jézus Krisztusban.
Elmélyiilten tanulményozta India valla-
si ¢és filozofiai rendszereit is, €s kiilono-
sen mélyen elmeriilt a caitanya-vaisnava
bhakti-sastrak olvasésaban. Bhaktivinoda
vallasi tapasztalatai, melyeket irdsaiban
szintetizalt, a kortarsai koziil parjat ritki-
toan széleskorliek voltak. Thakura a 19.
szazadi brit iranyitasu kozigazgatési rend-
szerben magas pozicidt toltott be, és kor-
szer(i miiveltségre tett szert, ami segitet-
te abban, hogy élénk parbeszédet folytas-
son a bengali hindu szellemi elittel, vala-
mint a brit kolonia tébb prominens sze-
mélyiségével. A gaudiya-vaisnava tani-
tasoktdl elhajld csoportok térnyerése, a
brit befolyas, a kereszténység, illetve a
modern szellemi dramlatok megjelenése
¢s térhoditasa miatt Bhaktivinoda sziik-
ségesnek latta a gaudiya-vaisnava filozé-
fia ¢és teoldgia korszerii megfogalmaza-
sat és annak 0sszehasonlitasat mas valla-
s és filozofiai rendszerekkel. Mig a nyu-
gati miveltségen felndtt bhadraloka nem
tudta megvédeni a hinduizmust a Nyugat
nézeteit képviseld tdmadasoktdl, s ezért
inkabb szimpatizalt ezekkel a nézetek-
kel, addig Bhaktivinoda a racionalis ana-
lizis eszkozével és vallasosszehasonlito
kisérletével szembe tudott szallni veliik,
¢s megvédte hagyomanyat. Aktualizalta
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a filozofiat és a teoldgiat, €s atvilagitotta
azokat a vallasi és tarsadalmi jelensége-
ket, amelyek civilizacids hordalékként ra-
kodtak a gaudiya-sampradaya életére. Az
uj kihivasoknak megfelel6 formanyelvet
teremtett, és felismerte, hogy a széditd
iramban fejl6dé modern tudomany nyo-
maban egyre inkabb teret nyeré nem val-
lasos ideologidknak, de az Indidban egy-
re markansabb keresztény hittéritésnek és
mas eszmearamlatoknak is kitett korabe-
11 tdrsadalom szamara ajra kell fogalmaz-
ni Caitanya tanait, és azokat kontrasztba
kell allitan1 mas vallasi hagyomanyokkal,
hogy érdemei felragyogjanak. Ez a valasz
a miért kérdésre.

A hindu dharma-fogalom attekintésé-
vel, a sattva, rajas, tamas minéségek al-
tal meghatarozott tudatszintek és a rasa-
tattva ismertetésével sziiletett valasz a ho-
gyan kérdésre. Bhaktivinoda a keresztény-
ségben, majd a vaisnavizmusban megtalalt
odaadast megtapasztalva arra a konkluzi-
ora jutott, hogy minden vallasi élet alapja
a bhakti-rasa. Egy vallast akkor €s olyan
mértékben tekint hitelesnek, amennyiben
az tamogatja a Iéleknek az anyagtol valo
felszabadulasat €s az Abszolut Igazsaghoz
valo kozeledését. A vallasos gyakorlato-
kat €s yoga-rendszereket annyiban tekin-
ti fejlédési lehetéségnek, amennyiben
azok a sanatana-dharmdhoz kapcsolod-
nak, vagyis amennyiben 6ndtadd motivu-
mot tartalmaznak, és az Istennek végzett
odaado szolgalat elfogadasa felé terelik
az embert.

Bhaktivinoda az emberiség legkiilon-
b6zO6bb hiteit, az ateizmustol, materializ-
mustol az egyetemes torténelembdl is is-
mert 6sszes vallasi képzetig, az emberi
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tudat fejlodésének egy-egy allomasaként
magyardzza. Kijelenti, hogy a vilag népe-
inek torténelmi vizsgalata alapjan latha-
td, hogy az Istenbe vetett hit az emberi-
ség kozos €s allando jellemzdje. Ez a ci-
vilizéalatlan erdei torzsektdl kezdve min-
den kozosségben, tarsadalomban szembe-
tind. A harom mindség vagy kotéerd, a
sattva (J0sag), a rajas (szenvedély) és a
tamas (tudatlansag) végtelen valtozatos-
sagban tud keveredni egymassal, ezzel
biztositva az élélények kiilonféle tudat-
allapotait, melyek e hit mindségét meg-
hatarozzak. Amikor Bhaktivinoda a k-
téer6k dominancigja szerint hierarchiat
allit fel a kiilonféle vallasok kozott, el-
jut a vaisnava-dharmdig, amit a Suddha-
sattva, a tiszta josag ural. E 1étra attekin-
tése soran megkilonbozteti az elsddle-
ges vagy 1ényegi (svaripa-dharma), il-
letve masodlagos vagy kozvetett vallast
(tatastha-dharma) 1s.

Bhaktivinoda nézetei szerint a vallasi
hagyomanyok valtozatossaga akkor je-
lenik meg, amikor az emberek a végsod
1gazsagot az anyagi érzékfelfogas és az
anyagi logika eszkozeivel keresik. Mivel
ezek természetiiknél fogva tokéletlenek,
az igy megalapozott hagyomanyok nem
lehetnek hibatlanok. Amikor azonban az
ember a lelki érzékfelfogast €s logikat
hasznalja, megérti, hogy egy tokéletes ut
1étezik, és minden mas hagyomany annak
részleges megnyilvanuldsa. Bhaktivinoda
szamara ez az egy tokéletes hagyomany
a sanatana-dharmdt legteljesebben kép-
viseld caitanya-vaisnavizmus. Ezt a kon-
kluzi6jat azzal tamasztja ala, hogy a
caitanya-vaisnavizmus egy mindenre ki-

terjedo filozofiai rendszert kozvetit, amely
a logika eszkozével minden lehetséges
kérdésre valaszt ad. Szintetizalja a klasz-
szikus indiai filozofiat és a vaisnava is-
kolak legjobb elképzeléseit. A caitanya-
vaisnavizmus univerzalis lelkiséget tanit
szembeszallva a megmerevedett kaszt-
rendszerrel, ugyanakkor kilonos jellem-
z0je, hogy egyetlen vilagvallasban sem
talalhato hozza hasonlo részletes kifejté-
se az Isten és az él6lények kozotti kapcso-
latok valtozatossaganak.

Bhaktivinoda a rasa-tattva alapjan hie-
rarchiat allit fel a vaisnava-dharmdn be-
lil 1s. Egy vallds annal magasabb ren-
diinek szamit, minél tobb a rasdk lehe-
tésége Isten és az élélények kapcsola-
taban. Bhaktivinoda végsé soron Krsna
madhurya-rasaban valé imadatat tekin-
ti a legmagasabb rendiinek, mig a tobbi
vallasi hagyomanyt annak alacsonyabb
rend{i megnyilvanulasaként latja. Mivel a
Bhagavata-purana a madhurya-rasa sze-
rinti istenszeretetet tanitja, Bhaktivinoda
a legmagasabb rend(i szentirasnak tekin-
ti a sugalmazott iratok koziil. Szdmara a
madhurya-rasdban megnyilvanul6 bhakti
jelentette a szintézist a modernitas €s a ha-
gyomany kozott.

Bhaktivinoda Thakura annak ellené-
re, hogy a vallasi hierarchia csucsara a
caitanya-vaisnava hagyomanyt helyez-
te, mindig nagy tisztelettel viszonyult mas
vallasokhoz. A St7 Caitanya-$iksamridban
igy fogalmazza meg a mas vallasok iranti
megbecsiilését: |, Fzek az emberek itt az én
Istenemet imddijcik, de mds modon. Mivel én
mdsféle tanitdsban részesiiltem, nem tudom
megfelelén megérteni az imddatuk rend-
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szerét. Azonban ez a tapasztalat elmélyi-
ti bennem a sajat imddatrendszerem meg-
becsiilését. Isten egy, ezért tiszteletemet
ajdnlom az itt [évd formdnak, és imddko-
zom hozzd, hogy novelje az dltalam meg-
szokoltt formdja irdnt érzett szeretetemet.”®
Bhaktivinoda szerint azok, akik nem ezt a
megkozelitést kovetik, hanem kritizalnak
mas imadatrendszereket, irigységet, gyt-
16letet €s erészakot fejeznek ki, azok ér-
demtelenek €s ostobdk, és hiitlenek a sajat
vallési rendszeriik céljahoz, ami az Isten
iranti odaadas felélesztése. Bhaktivinoda
vaisnava teologia-interpretacidjanak nem
az volt a célja, hogy keresztény eszmények
szerint formalja at a vaisnava teologiat, ha-
nem egy eredeti, hazai érté¢keken alapulo
valasz volt a Bengal kulturajaban lezajlo
intellektualis valtozasokra.
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