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A szerzének az ISKCON' torténetét targyalé
PhD-disszertdcidja® Max Weber hinduiz-
mus-koncepciojan alapul. Ebben Weber
a hindu kultiura kiilonbozé embercsopor-
tok dltal vald dtvételét hinduizdcionak ne-
vezi. A weberi hinduizmus-koncepcioé a
gaudiya-vaisnava kultiira Krsna-hivok dl-
tali arvételének, vagyis enkulturdciojuk’ fo-

' Az A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada

altal 1966-ban alapitott International Society for
Krishna-consciousness, a Krsna-tudat Nemzetk6zi

Szervezete, amelynek tagja a Magyarorszagi

Krisna-tudatu Hivék Koézossége (tovabbiakban:

MKTHK) is.

Krisna tarsadalma. Max Weber hinduizmus-koncep-
ciojanak tarsadalomtorténeti alkalmazasa. ELTE

BTK, Torténclemtudomanyok Doktori Iskola,
Atelier: Eurdpai Historiografia és Tarsadalomtorténet

Program, 2011.

A gaudiya-vaisnava kultura atvételére alapos meg-
fontolasbol hasznalom az enkulturacié fogalmat.
Farkas Judit elemezte az enkulturacié és a vele

kapcsolatos fogalmak értelmezését, szinonimait

¢s a Krsna-hivokrol szo616 szakirodalomban valo

hasznalatukat. (lasd: Farkas 2009: 7-8. és 85-89.).
Az enkulturaciot ehelytt leginkabb antropolo-
gial meghatarozasa szerint hasznalom: ,egy

lyamatdnak mélyebb megértéséhez is jol
haszndlhaté modellt biztosit.

Azt, hogy a magyar Krsna-hivék hogyan
veszik dt a gaudiya-vaisnava kultirdt, madr
10bb szempontbdl és alaposan bemutatta
Kamaras Istvan’ és Farkas Judit’ Joggal
meriilhet fel a kérdés, hogy mi vjat lehet
e témdban mondani? A vdlaszhoz célsze-
rii dttekinteni Kamards és Farkas kutatd-
sdnak e tdrgyhoz kothetd eredményeit is.

1. Kamaras Istvan a magyar Krsna-
hivok megtérésérol

1.1. A megtérés koriilményeirol

Kamaras 1994-ben kezdett el foglalkoz-
ni a magyarorszagi uj vallasi mozgalmak-
kal, koztik a ,krisndsokkal”, ahogy 6 ne-
vezi a Krsna-hivoket. A veliik valé sze-

kultura elsajatitasdanak/tanulasanak folyamata
annak teljes egyediségében és sajdtossagaban™
(Idézi: Farkas 2009: 86.). Tomka Miklds, majd
Kamaras Istvan még az inkulturacié szot hasz-
nalja a kovetkezo értelmezésében: , Mennyire
fordithato le egy 6si védikus kultura eldszor ame-
rikai terepen torténd ujrafogalmazasa magyarra”
(Kamaras 1998: 4.), amely magaban foglalja
a befogadd kultara hatasanak szambavételét
is, ami a téma fajsulyos €s szerteagazo volta
miatt jelen dolgozatban nem célom. Inkabb
azt szeretném vizsgalni, hogy a Krsna-hivok
mely jol koriilhatarolhato 1épésekben veszik at
a gaudiya-vaisnava kultirat, amely folyamat
egyfajta kozosségi enkulturacionak tekinthetd.
Kamaras ugyanezt a folyamatot leginkabb a
,megtérés”, valamint az , gletmdd” és , értékrend”
vallasszocioldgiai fogalmaival irja le, Farkas kul-
turavaltasként, €s leginkabb reszocializacioként,
valamint enkulturacioként, Max Weber pedig
specialisan a hinduizmus esetében embercso-
portok hinduizacidjaként.
4 Kamaras 1998.
5 Farkas 2009.
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m¢élyes talalkozasa azonban korabbra da-
talhat6, és Németh Géza reformatus lel-
késznek koszonhetd, aki 1991 szeptem-
berében kampanyt inditott ellentik® mint

¢ 1991 szeptemberében Németh Géza reformatus
lelkész tamadast inditott a Krsna-hivok ellen
szamos napilapban. A cikkek kulcsszavai: agy-
mosas, csaladok szétszakitasa, magyarsagtudat
elvesztése, rabszolgasag, pszichologiai terror,
nagyszamu fiatal tragédigja, agressziv pszicho-
technikak, totalis ellenbrzés, rafinalt eszk6zok,
személyiségtorzulas. Az MKTHK 1992 januar-
jaban keresetet nytjtott be a birdsaghoz Németh
Géza ellen, aki 1993 elején egy 36 egyhaz kép-
visel6ibol allo bizottsag elott azt javasolta, hogy
hataroljak el magukat a veszélyes vallasi csopor-
toktol — koztik a MKTHK-tol —, és felvetette
azt 1s, hogy vonjak meg tolik a koltségvetési
finanszirozast; de akkor még a testiilet elvetette
ezt azinditvanyt. Nem sokkal kés6bb Toth Albert
reformatus lelkész, a Magyar Demokrata Forum
képviseldje a parlament emberjogi bizottsagahoz
intézett beadvanyaban azt inditvanyozta, hogy
négy, , bomlasztd ideologiat” képviseld egyhaz
—koztitk az MKTHK - ne kapjon tamogatast. Az
Orszaggyviilés e beadvany szellemében fogadta
¢l az egvhazaknak nyujtandé kozvetlen allami
tamogatas felosztasara vonatkozd hatarozatot, ¢s
négy egvhazat— MKTHK, Jehova Tanui, Magyar
Szcientolégiai Egyhaz és az Egyesité Egyhaz
— nem részesitett tamogatasban. Németh Géza
¢s masok azt szorgalmaztak, hogy az egyhazza
mindsitést tizezer természetes személyhez vagy
szazéves magyarorszagi multhoz kossék. Ez
ellen a Nyilvanossag Klub 63 000 tiltakozé ala-
irast gy(jtott Ossze, és a magyar Krsna-hivok
melletti nemzetkozi szolidaritas is erételjesen
megnyilvanult. A diszkriminacioé ellen 1993
aprilisaban az MKTHK peticidt nytujtott be az
Orszaggyviilés alelnokéhez, amelyet 140 ismert
kozéleti személyiség irt ala. 1993 nyaran a
birdsag elmarasztalta Németh Gézat ¢és felhivta,
hogy tartdézkodjon a tovabbi jogsértéstdl, azaz az
MKTHK ragalmazasatdl. 1994 elején elutasitotta
a fellebbezését is. 1994 marciusaban a parlament,
elismerve az egyhaz hitéleti és karitativ munkajat,
allami tamogatast szavazott meg az MKTHK-
nak.
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destruktiv szekta ellen. Kamaras vitaba
szallt Németh-tel, és mint szakértd, sza-
mos mas alkalommal is szerepelt e téma-
val a nyilvanossag el6tt. Erre felfigyelve
a Krsna-hivok eldszor meghivtak egy ta-
lalkozora 1994 elején, ahol veliik rokon-
szenvezd értelmiségiek voltak jelen, majd
felkérték egy roluk szold konyv megirasa-
ra. Mivel az volt mindkét fél célja, hogy
egy olyan konyv késziiljon, amely a sok
elképesztd ragalom utan hitelesen mutat-
jabe a Krsna-hivoket a magyar kozonség-
nek, Kamaras alapos szociologiai vizsga-
latba kezdett, amelyhez a MKTHK min-
den segitséget megadott neki.

Avizsgalat céljat a szerz6 igy fogalmaz-
ta meg: ,,/... | a Krisna-tudat magyaror-
szdgi torténetén, eseményein, fogadtatd-
san, valamint hivei életén, szokdsain és
értékrendjén keresztiil mutatnd be ezt a
vallast és egyhdzat, amelyet a magyar ol-
vaso alig, sok esetben csupdn elditéletes
irasok és megnyilatkozdsok alapjdn is-
mer.”” A dokumentumelemzést, a kérdo-
ives kérdezést, a mélyinterjut, a résztve-
vO megfigyelést, a csoportos beszélge-
tést, vagyis a szociologia csaknem teljes
eszkoztarat ,bevetd” kutatds nagyszabasi
vallalkozas volt, hiszen az alabbi, megle-
het6sen szerteagazd teriiletekre iranyult:
a Krsna-tudat magyarorszagi torténete; a
hivok szociologiai jellemz6i; a megtérés
koriilményei €s motivumai; a hivok élet-
modja és értékrendje; a Krsna-tudat tani-
tasainak adaptalhatésaga a magyar kultu-
raba; a Krsna-tudat magyar fogadtatasa;
az egyhaz egyes intézményei tevékeny-
ségeinek bemutatasa.

7 Kamaras 1998: 3.
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A szekta-vadakat tudomanyosan kivé-
dend6, Kamaras el6szor elhelyezi az ISK-
CON-t a vallasi palettan a modern val-
lasi jelenségekkel foglalkozo nemzetko-
71 szakirodalom alapjan, és megéllapitja,
hogy ,,4 Krisna-tudat nem uj valldsi moz-
galom (még ha mitkodését, szerepét, funk-
cioit tekintve mutat is veliik némi hason-
[6sdgot), a vaisnavizmus meguijuldsi moz-
galma, miként a katolikus karizmatikus
mozgalom sem szekta vagy kultusz, ha-
nem a katolikus egyhdz megujuldsi moz-
galma.”®

Kamaras mintegy szaz Krsna-hivo meg-
térésérol, beilleszkedésérol, €letmodjanak
¢s értékrendjének, valamint a profan vi-
laggal valo kapcsolatanak alakuldsarol
gyljtott adatokat kérddivekbol, szemé-
lyes beszélgetésekbdl és mélyinterjukbol.
Mindezek alapjan Kamardsnak gy tlnt,
hogy a Krsna-hivokre is tobbé-keveésbé ér-
vényes lehet az, amit Horvath Zsuzsa a Hit
Gyiilekezete tagjairdl allapitott meg: ,,/leg-
inkdbb azok koziil tudnak toborozni, akik
az aktiv részvételhez elegendd mennyiségii
szabadon beoszthatd iddvel rendelkeznek,
és akik tdrsadalmilag kevéssé integrdltak,
azaz dtmeneti, illetve margindlis helyzet-
ben vannak, igy relative kevesebb kockd-
zatot jelent szamukra egy margindlis moz-
galomhoz valé csatlakozds™®

A, Mit tartottak a legvonzébbnak a Krs-
na-vallasban?” kérdésre legtobben a Krs-

8 Kamaras 1998: 38. Kamaras ¢ megallapitasainak
jelentdsége a Krsna-tudat legitimalasa szempont-
jabol szinte felbecsiilhetetlen, és emberi batorsa-
gat is mutatja — elég csak a katolicizmussal valo
artatlannak tiind, de val6jaban merész ¢s teljesen
jogos parhuzamara gondolni.

? Kamaras 1998: 105.

na-hivok magatartasat és viselkedését —
kedvességét, melegségét —, a védikus fi-
lozofiat, valamint a kiilsé €s belso tiszta-
sagot emlitették. Legfurcsabbnak, legne-
hezebben érthetének €s gyakorolhatonak
az érzékkielégitésrdl vald lemondast €s
a filozofiat, néhanyan pedig a szokaso-
kat, a védikus emberképet és a szanszk-
rit nyelvet tartottadk. Kamards a magyar
megtértek belsé korében nem tapasztalt
sem rejtett fenntartdsokkal val6 csatla-
kozast, sem targyalo, alkudozo helyze-
tet, és ami egészen egyértelmii: nyomat
sem annak, hogy a megtérék agymosas
vagy valamiféle rafinalt er6szak aldoza-
tai lettek volna. A megtérok jelentds ré-
sze nemcsak hianyokkal és valsagokkal
jellemezhet6 — az élet tirességének és ér-
telmetlenségének megélése, tnbizalom-
hiany, szorongas, halalfélelem, sikerte-
len hazassadg —, hanem pozitiv motivaci-
okkal 1s, példaul a vegetarianus étkezés,
a védikus és az indiai kultara, a joga, a
misztikum, a transzcendencia és az ujra-
sziiletés iranti érdeklddés.

A vizsgalt Krsna-hivok fele ugy érezte,
gyokeresen megvaltoztatta életét a Krsna-
tudat. Leggyakrabban igy jelolték meg a
valtozas 16 rranyat: megtalaltak életik ér-
telmét, lemondtak az érzékek kielégitésé-
r6l, boldogabbak, javultak az emberi kap-
csolataik, tisztabbak lettek. Tobbségiiknek
megvaltozott a személyisége 1s: nyiltab-
bak és 6szintébbek, tiirelmesebbek, ki-
egyensulyozottabbak €s céltudatosabbak
lettek.

A Krsna-hivok értékrendjét Kamarés a
Rokeach-féle cél- €és eszkozértékeket fel-
sorolo teszt segitségével is megvizsgal-
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ta. Az eredmény szerint szellemi és lel-
ki értékek allnak szemben anyagi, érzé-
ki, érzelmi, tarsadalmi értékekkel, vala-
mint a személyiség alavetettsége, az oda-
adottsag a személyiség €s szabadsag ér-
tékeivel. Ha nem kertilt volna az elfoga-
dott értékek kozé a bolcsesség, a mentes-
ség az elditéletektol €s a boldogsag, €s ha
nem kapott volna viszonylag sok szava-
zatot az érdekes élet és a batorsag is, fel-
meriilhetett volna a gyanu Kamaras sze-
rint, hogy a fegyelmezettséget, engedel-
mességet és megbizhatosagot mindennél
jobban értékeld Krsna-hivok mégiscsak
agymosas aldozatai. Azt is megallapitja,
hogy a Krsna-tudatuak mindennapi gon-
dolkodasat és €letvitelét erdteljesebben
athatja hitiik, mint barmelyik masik kis-
egyhaznak vagy baziskozosségnek a tag-
jaiét.

Kamaras jelentOs teret szentelt annak
bemutatasara is, hogy bizonyos értelmi-
ségi, vallasi stb. csoportok miként viszo-
nyulnak a Krsna-tudat egyes jellegzetes-
ségeithez. Munkaja zarasaként Kamaras
folvet szamos egyéb, tovabbgondolas-
ra alkalmas kérdést,'® amelyek krisnas
szemszOgbdl nézve a mai napig rend-
kiviil fontosak €s 1d6szerliek. Példaul a
guru helyzetének €s a ndk statuszanak az
alakulasa, a kisnas értelmiség szerepé-
nek valtozdasa, a szent iratok értelmezé-
sének és a tan valtozo viszonyokra adap-
talhatosaganak probléméja, a Krsna-tudat
valasza a globalizal6do vilag kihivasaira.

19 Bebizonyitva ezzel, hogy valoban megismerte a
Krsna-hivéket, és nemcsak felszinesen, hanem
problémaikat rendkivil érzékenyen és 1ényeg-
latoan felismerve.
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Nem volt, és nem is lehetett ambicidja
azonban a Krsna-tudat atvétele teljes fo-
lyamatanak a modellezése, hiszen leird
jellegili alapkutatast végzett.

1.2. A Krsna-tudat vallasi kategoriza-
lasa

Kamaras szerint a Krsna-hivok életét at-
hatja a ritualizmus, amely eltériti ket a
nyugati kultirdban megszokott racio-
nalis viselkedéstol, és ezt azért is tehe-
tik meg, mert szerzeteseik elszigetelten,
a ,lelki védettség burdja alatt™! élnek.
Ezért a Krsna-tudatot Kamaras a Weber
altal 1étrehozott vallastipologizalasi di-
menziok'? koziil ,,a vilagot elutasitd — a
vilagba beilleszkedd™ mentén helyezi el,
az aszketikus kategoriaban. Bizonytalan
volt még akkor Kamaras, hogy a Krsna-
tudat inkabb beilleszkedd vagy elutasito,
¢s ezzel szorosan 6sszekototte azt 1s, hogy
kontemplativ vagy inkabb aszketikus-e va-
l6jaban. Weber rendszerében a keleti val-
lasokra a kontemplacio, a nyugatiakra in-
kabb az aszkézis jellemz0o, €s Kamaras sze-
rint az lehet a megoldas, hogy a Krsna-
tudat a szerzetesség miatt inkabb a nyu-
gatiakhoz all kozelebb, semmint a klasszi-
kus vaisnavizmushoz, ezért inkabb aszketi-
kusnak tekinthetd. A Schluchter" altal ki-

1 Kamaras 1999: 96.

12 Lasd: Maharani devi dasi 2008: 83.

3 Wolfgang Schluchter Weber miveinek egyik
legjelent6sebb mai kutatdja. Weber mar A4 pro-
testans etikdban alkalmazza vallastipoldgiajat,
amelyet ujabban altaladban Schluchter 6ssze-
foglal6 abraja alapjan ismertetnek. (Religion
und Lebensfiihrung, 2. Studien zu Max Webers
Religions- und Herrschafissoziologie. Suhrkamp,
Frankfurt-am-Main, 1988; idézi: Felkai 2006:
418)
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bontott weberi kategorizalasban azonban a
hinduizmus vilagot tagado, attol elfordul¢,
kontemplativ/eksztatikus megvaltasvallas.

Magam Schluchter Weber-értelmezé-
sével értek egyet, ezzel a kiegészitéssel: a
Krsna-tudat teleologiai, nem pedig szocio-
logiai értelemben tagadja a vilagot. Mivel
¢lesen szembedllitja az anyagi €s a lel-
ki vilagot, elébbit atmenetinek €s szen-
vedéssel telinek, utdbbit pedig 6roknek €s
boldogsaggal telinek irva le, az élet vég-
s6 céljanak tekintetében nem képzelhe-
t6 el kompromisszum e két vilag kozott.
Ugyanakkor az anyagi vilag is Isten te-
remtése €s energigjanak része, ezért el-
utasitasa kizarolag ebben a teleologiai di-
menzidban fogadhato el.

Szocioldgiailag a Krsna-tudat — ahogy
az 0sszes hindu vallas — nagyon is tiszta-
ban van az anyagi vilag értékével, az em-
beri viselkedés, az egytittmiikdés fontos-
sdgaval, amit az 1s mutat, hogy rendkiviil
részletesen, filozofiai relevancidval sza-
balyozza azt a dharmasastrdkban.'* Az
anyagi €s lelki szint megkiilonboztetése
pedig a hindu vallasokat gyakorlok folya-
matos kontemplacidjanak targya, és csak
a vallasos é€let legmagasabb szintjein pa-
rosul igazi aszkézissel. Azonban a nyuga-
ti emberek szamara a hagyomanyos hin-
du ¢életmod, amelyet a hinduk nagy része

1 A védikus tarsadalmi modell, a varpdsrama négy
foglalkozasi rendet (varna) — brahmandk (papok),
ksatriydk (uralkodok), vaisyak (foldmiivesek és
kereskedok) és a sadrdk (kétkezi munkasok) —,
valamint négy lelki, €letkori rendet (asrama)

— tanulok (brahmacarya), hazasok (grhastha),
visszavonultak (vanaprastha) és lemondottak
(sannyasa) — foglal magaba. A varnasrama
tagjainak viselkedési szabalyait, térvényeit a
dharmasastrak tartalmazzak.

egészen a huszadik szazad kozepéig ko-
vetett, mar onmagéaban meglehetdsen asz-
ketikusnak tiinhet.

1.3. A Krsna-tudat ,,cselekvéselmélete”

Weber helyesen ismeri fel ugyan a cse-
lekvés szerepének fontossagat a hindu
vallasfilozofidkban, azonban kizarolag
a monista ,,cselekvéselméletet” mutatja
be, €s annak alapjan von le kovetkezte-
téseket a tobbi hindu vallasra vonatko-
zban 1s. A vaisnavizmusnak, killondsen
pedig a gaudiya-vaisnavizmusnak azon-
ban a monistatol nagyon markéansan kii-
16nboz6 és rendkiviil alaposan kidolgo-
zott ,,cselekvéselmélete” van, amelynek
az 1smerete nélkiil nehezen értheté meg
a Krsna-hivok mindennapi €lete €s val-
lasgyakorlata.

A sankhyafilozofia® részletesen elemzi
a cselekedetek osszetevoit, melyek koziil
a tett (karma), a tudas (jiiana) és az oda-
adas (bhakti) a legfontosabbak. A hin-
du vallasfilozofidk azonban kiilonboz-
nek mind a cselekedetek ezen Gsszete-
voi kozotti kapcsolat, mind az 6nmegva-
lositasban'® betoltott szerepiik megitélé-
sében. A vaisnava vallasfilozofia szerint
az anyagi vilagbeli boldogsagra vagyo
vallasgyakorlok (karma-kandik) a tet-
tet, a személytelen Brahmannal egybe-
olvadni szandékozd monistéak (jiianik) a
tudast, a Bhagavan személyes, lelki vi-
lagbeli tarsasagat elérni akaro vaisnavdk

5 A védikus irodalom értelmezésén alapulo hat
f6 hindu vallasfilozofiai iskola egyike. (Lasd:
Toth-Soma 1997))

16 Az onmegvalositas itt az embermnek a legfelsébb
Abszolut Igazsaggal vald kapcsolatanak megis-
merését €s megvalodsitasat jelenti.
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pedig a bhaktit priorizéaljak."” A gaudiya-
vaisnavdk azonban azt is hangsulyozzak,
hogy bar a bhakti a legfontosabb elem az
onmegvalositassal kapcsolatos cselekvés-
ben, de nem allhat 6nmagaban: feltétle-
niil sziikséges hozza a tudas és a tettis. A
bhakti-yoga, az odaado6 szolgalat ugyan-
1s mindig aktiv, tényleges tevékenység,
amelyet Isten elégedetté tételének vagya
motival, de csak akkor fogadja el Isten,
ha a szentirdsok ¢és a guru altal hitelesi-
tett modon — vagyis az errél valé konkrét
tudas alapjan — végzi valaki. Tehat ha az
odaadas megmarad a hangulat szintjén, €s
nem tarsul hozz4 aktiv eréfeszitéssel vég-
rehajtott tett, vagy ezt a tettet onkényes
modon, tudas nélkiil hajtjadk végre, nem
tekintheté odaado szolgalatnak. Odaado
szolgalatot lehet végezni: elmében, be-
széddel €s fizikai tettekkel is.

A karma-kandik 6nz6 modon, bhakti
nélkiil végzik a tevékenységeiket, a jiianik
pedig, mivel tudjak, hogy a tettek tovabbi
kotottséget okoznak, inkabb nem cselek-
szenek — ami1 dnmagaban rendkiviil nagy
lemondassal jar, hiszen az €l6lény termé-
szetéhez tartozik az allando aktivitas. A
vaisnavdk viszont arra torekszenek, hogy
minél tobb odaado szolgélati tettet végez-
zenek, s6t minden tettiik odaado6 legyen,
hogy egyre er0sebben kotddjenek a sze-
mélyes legfelsébb Urhoz, mert az igy ki-
fejlesztett ragaszkodas teszi 6ket képes-
s¢ arra, hogy visszatérjenek Orok tarsasa-
gaba. Ehhez azonban fokozatosan le kell
mondaniuk azokrdl a tettekrdl, amelye-
ket sajat, onzd céljaikbol hajtanak végre.

17 A téma kifejtése: Maharani devi dast 2010
alapjan.
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Konnyen belathato, hogy ez nagyon nehéz,
hiszen az ember a legtobb tettet kisebb-na-
gyobb mértékben kénytelen sajat magaért
1s végezni, igy szinte Iehetetlen kisziirnie
beldlik az 6nzd motivaciot. A gaudiya-
vaisnavizmus egyik nagy filozofiai ujita-
sa éppen annak meghatarozasa, hogy mi-
ként lehet eldonteni egy tettrdl, vajon le
kell-e mondani rola vagy sem.

Riipa Gosvami'® fogalmazza meg a he-
lyes lemondas, a yukta-vairagya elvét:"”
semmirdl sem kell lemondani, amivel
kozvetleniil vagy kozvetve Istent lehet
szolgalni, de mindenrdl le kell monda-
ni, amivel nem lehet. Ezt az elvet kovet-
ve a Krsna-hivék nyugodtan hasznaljak
akar a modern technika legjabb vivma-
nyait is, ha azokkal Isten odaado szolga-
latat végzik vagy segitik el6. Még ha egy
tettet nem 1s tisztan odaadd motivacio-
val végeznek, de van benne valamennyi
bhakti, viszont nincs benne semmi sértd
elem, végrehajtoja biztosan eldére fog 1€p-
ni az onmegvalositas atjan. Igy, bar a kiil-
s6 szemlél6 szamara lehet, hogy a Krsna-
tudat talan legnagyobb ellentmondésa egy
indiai viseletben az utcan lathato Krsna-
hivl szerzetes, aki szigorian koveti a co-
libatust és egy¢b €letmddszabalyokat az

,.egyszert élet, magas szintii gondolkodas™
szellemében, mikozben a legmodernebb

18 1489-1564, Caitanya Mahaprabhu a gaudiya-
vaisnava hagyomany szerint Krsna XV-XVI.
tanitvanya, a bhakti-yogdanak, az odaadd szol-
galat filozofigjanak és vallasgyakorlatanak rend-
szerbe foglald tanitdja, a gaudiya-vaisnavik
egyik legnagyobb acarydja (vallasalapitd, val-
lasmegujitd nagy tanitdja).

19 Riapa Gosvamt 2006: 289.
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telefont hasznalja,® ez a hivok szamara
semmifajta meghasonlast nem okoz. De
csak akkor, ha a technika valoban az oda-
ad¢6 szolgalat eszkoze. Ha ezen eszk6zok
hasznalataba belekeverednek latvanyo-
san 6nzd motivaciok, a jelenség a Krsna-
hivok szamara is rendkiviil visszatetszve
¢s folyamatos bels6 kritika targyava valik.

A vaisnava smrti*! altal el6irt és enge-
délyezett tettek harom rendszerré allnak
0ssze aszerint, hogy kozvetleniil vagy
kozvetve teszik elégedetté Istent; hogy
az adott torténelmi korban melyik bir a
legnagyobb lelki fejlédést el6segitd po-
tencidllal, valamint hogy az ember mi-
lyen mértékben ragaszkodik az anyagi
vagyai kielégitéséhez, azaz milyen erds
az anyagi feltételekhez vald kotottsége.
Ezek alapjan harom szintje €s modszere
van az emberek odaado szolgalatban vald
lefoglalasanak: (1) a bhagavata-vidhi tet-
tet, (2) a pancaratrika-vidhi kovetése, (3)
a varnasrama-dharma szerinti €let. Ezek
ismerete feltétlentil sziikkséges a gaudiva-
vaisnava €letmdd és vallasgyakorlat, va-
lamint ezek felvétele folyamatanak mé-
lyebb megértéschez.

1.3.1. A bhagavata-vidhi

Caitanya szerint a kali-yugdban® az 6n-
megvalositas elsddleges modszere Isten

20 Vo: Farkas 2009: 298,

2 A vaisnavak szamara eloirt tetteket tartalmazo
szentirasok, példaul: Hari-bhakti-vilasa.

22 A védikus idészemlélet ciklikus: a teremtés - meg-
semmisilés - yjrateremtés allandoan ismétlddik,
kilonbozo szinteken. A 1étezék megnyilvanula-
sanak id6tartama (teremtés) ugyanakkora, mint a
megnyilvanulatlan (megsemmisiilés, pusztulas).
A megnyilvanulas idejének alapegysége a négy

szent neveinek, vagyis a Hare Krsna ma-
ha-mantranak® a hallasa és éneklése.?*
A bhagavata-vidhi a Hare Krsna maha-
mantra és Isten dicséségének hallgata-
sa, éneklése, elbeszElése és a ra vald em-
1ékezés tetteibdl all. A hivo teljesen el-
meril benniik, és az egyszeri 1étfenntar-
tason kiviil semmilyen més tevékenysé-
get nem végez. Caitanya szerint a teljes
onmegvalositas elérhetd csupan a szent
nevek éneklésével, onmagaban azonban
csak nagyon fejlett vallasgyakorlok ké-
pesek végezni, akiket nem térit el sem-
mi, mert nem vagynak masféle aktivitasra.

1.3.2. A paicaratrika-vidhi

A paiicaratrika-vidhi szabalyoz6 rendsze-
re els@sorban a miirti, az Istenszobor 1ma-
datat foglalja magaban. Mivel a nem na-
gyon fejlett hivék nem képesek a bha-
gavata-vidhi kizarolagos kovetésére, az
acarydk azt tanacsoljak, hogy kiegészi-
td tevékenységként végezzek a miirti-
imadatot, mert az segit nekik az 6nz6
anyagi vagyaiktol valo megszabadulas-
ban. A hivo a mirtit teszi élete kozéppont-
java, akinek imadata kozben sokféle ér-

korszakbol allo carur-yuga vagy maha-yuga
(sorrendben: satya- vagy krta-yuga, treta-yuga,
dvapara-yuga és kali-yuga), amely 0sszesen
4320000 foldi évet jelent. A korszakokat a val-
lasos elvek és az emberiség fokozatos degrada-
lodasa jellemzi, amely folyamat a kali-yugdban
teljesedik ki.

2 hare krsna hare krsna krsna krsna hare hare
hare rama hare rama rama rama hare hare

M Anézeteltérések és a képmutatds e korszakdaban
Isten szent nevének éneklése az egyetlen leheto-
ség a felszabadulasra. Nincs mds ut, nincs mds ut,
nincs mds t.” (Sri Caitanya-caritamrta, Adi-1ila
7. fejezet 76. vers, Bhaktivedanta Swami 1996.)
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z€ki tevékenységet végez uigy, hogy azok
még mindig kozvetleniil odaado6 szolga-
lati tettek. Példaul £6z a miirtinak, 6lt6z-
teti, mosdatja, virdgot nevel a szamara,
takaritja a templomat stb. Lényegében
a parcaratrika-vidhi irja le a gaudiya-
vaisnava vallasi hagyomany 6sszes ima-
dati szabalyat is.

A paricaratrika-vidhi tevékenységeit a
gaudiya-vaisnavak soha nem végzik 6n-
magukban: a bhagavata-vidhi tettei min-
den hivd szaméra minden koriilmények
kozott az elsddlegesek, €s a miirti-imadatot
csak kiegészitésként végzik. Azonban csak
azok a hivok képesek teljes €letiiket ki-
zardlag a két vidhi végzésének szentelni,
akik még vagy mar nem hézasok, igy
képesek arra, hogy egyszerii szerzetesi
¢letet €ljenek. A bhagavata-vidhi utasi-
tasainak f6 forrasa a Bhagavata-purana,
a paricaratrika-vidhié pedig a Narada-
paricardtra.

1.3.3. A varnasrama-dharma

Ha egy hiv6 sziikségét érzi annak, hogy
valtozatos érzelmi kapcsolatokat €ljen at,
akkor meghazasodik, és belép a grhastha-
asramdba. A csalados életben szamos
kapcsolatra van lehetdsége a varnasrama-
dharma eléirasai szerint: a csalad fenntar-
tasa érdekében dolgozik a sajat varndjdnak
megfelelden; gyermekekrdl gondoskodik
stb. E kozvetett mddon, a tarsadalmi, mun-
kahelyi tevékenységekkel is elégedetté le-
het tenni Istent, amennyiben ezzel a mo-
tivacioval végzik azokat. A szabalyozott
¢let fokozatosan megtisztitja a hivét anya-
gi vagyaitol, és képessé teszi arra, hogy
egyre tobb kozvetlen odaado szolgélatot
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végezzen. A varnasrama-dharma szaba-
lyait a dharmasastrdk tartalmazzak, me-
lyek kozil a gaudiya-vaisnavdk a legré-
gebbit, a Manava-dharmasastrdt tekintik
mérvadonak.

Feltételezhetnénk, hogy Kamaréas, 1évén
szociologus, e szinttel kitiintetett figyelem-
mel foglalkozott. Kutatasainak fokusza-
ban azonban nem a szociologia klasszikus
témai — pl. struktura és rétegzodés — alltak,
aminek az is nyilvanval6 oka volt, hogy
a Krsna-hivok tarsadalma a kilencvenes
évek elso felében még nem 4allt azon a
fejlédési szinten, hogy kutathato lett volna.
Kamaras, eredményeit mérlegelve, meg is
allapitotta, hogy a , krisnas” tarsadalom 1s
rétegzett, de kutatasa még nem mutatta ki,
hogy mennyire és milyen dimenzidkban.
Ugyanakkor a Krisna-volgyben akkori-
ban elkezdett farmk6zosségrol — amit még
nem neveztek varpasrama tarsadalomnak

— fontos adalékokkal szolgalt.

2. Farkas Judit a magyar Krsna-hi-
vOk reszocializaciojarol és enkultura-

s rery

Farkas Judit konyve a mésodik jelentds
tarsadalomtudoméanyi munka a magyar
Krsna-hivokrél.? Farkas Kamaras kezé-
bdl vette at a ,,stafétabotot”, amikor 1997-
ben adatfelvételét elkezdte, amely egé-
szen 2006-ig tartott. Munkdjuk eredmé-
nyeként a Krsna-hivék magyarorszagi te-
vékenységének legtobb fontos mozzana-
ta 2006-1g nyomon kovethetd.

Farkas, Kamarassal szemben, sajat maga
taldlta meg kutatasi t€émdjat: a magyar
Krsna-hivok kultaravaltast szolgald me-

% Lasd: Maharani devi dast 2010.
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todusait és adaptacios modszereit vizsgalta.
Els6sorban a varosi kozosségekre koncent-
ralt, €s a kulturavaltast szolgal6 intézmény-
rendszert és tanulasi modszereket irta le,
amelyeket a reszocializacio antropologiai
fogalmaival ragadott meg. Vagyis hogyan
vették at, tanultak meg, majd alakitottak a
magyar viszonyokhoz a gaudiya-vaisnava
vallasi hagyomany tanitasait €s vallasgya-
korlatat a Krsna-hivok. E folyamat meg-
értéséhez Farkas rendkiviil alapos hatte-
ret ad. Nemcsak a gaudiva-vaisnavizmus
alaptételeit mutatja be filozofiailag 1s he-
lyes modon, hanem a magyar és nemzetko-
z1 Krsna-tudati mozgalom torténetét, va-
lamint a kiilfoldi szakirodalom legfonto-
sabb miiveit is, mig a hazai szakirodalmat
sajat tudomanyos alapallasanak megfele-
16en valogatva ismerteti.

Farkas a kovetkez6 vallasi ritusok €s
tevékenységek elemzése ¢s értelmezé-
se alapjan valaszol kiindul6 kérdéseire:
az Istenszobrok fiirdetési cereménidja —
abhiseka —, egy indiai zarandoklat, az ét-
kezési szokasok, valamint az otthon és az
oltar berendezése. Farkas nem rendezi a
vaisnava intézményrendszer elemeit sor-
rendbe aszerint, hogy a hivék mikor, me-
lyik 1épésben veszik at 6ket. Magukat a
1épéseket €s intézményeket mutatja be fi-
lozofiailag hitelesen, szerepiiket €s jelen-
téségliket pontosan értékelve.

2.1. A Krsna-tudat kultarajanak ele-
mei és/vagy atvételének 1épései

A Krsna-hivok reszocializacidjanak leird-
sdhoz a weber1 gyokerekkel bird Berger-
Luckmann- féle szocializacioelméletet*®

% Lasd: Berger-Luckmann 1998.

hasznalja alapul, amelyben a szerzok a
kultiraba valo belesziiletéssel torténd el-
sOdleges szocializaciot megkiilonbozte-
tik a felnéttkori, sajat valasztason alapu-
16 kultaraatvételtol, a masodlagos- vagy
reszocializaciotol, mely utdbbi legjobb
példgjanak a vallasvaltast tartjak.

A Krsna-tudatos kultura, életmod és
vallasgyakorlat altala azonositott alap-
vetd elemeit €s intézményeit Farkas az
alabbi sorrendben mutatta be konyvében.

1. AKrsna-tudat azzal kezdédik — amikor
valaki nem sziiletik bele a Krsna-tudatba
—, hogy az ember sajat, egyéni dontés-
bdl elkezdi Krsna-hivok tarsasagat
keresni €s programjaikat latogatni, mert
valamilyen modon kapcsolatba keriilt
veliik, €s ez vonzalmat ébresztett benne

a Krsna-tudat irént.

2. Hallas ¢s éncklés Krsnarol, emléke-
z¢s Krsnara — a bhagavata-vidhi tet-
teinek elkezdése. Ez gyakorlatilag
Bhaktivedanta Swami konyveinek ta-
nulmanyozasa altal a gaudiya-vaisnava
vilagkép elsajatitasa, és amindennapok
valosagaba val6 beépitésének a kezdete.
Eszkozei: reggeli leckék, eléadassoro-
zatok, képzések, vizsgak. A 16 lelkigya-
korlat, a Hare Krsna maha-mantra napi
rendszerességli, meghatarozott szamu
ismétlése,”” az Gn. japdzds elkezdése,
valamint a négy, €letmodot érintd {6-
szabaly*® fokozatos felvétele.

" Egy els6 avatott hivé minimum tizenhatszor
szaznyolcszor mondja el egy nap a Hare Krsna
maha-mantrat, azaz ,tizenhat kort japazik™.

2 A hus, hal, tojas, gomba és hagyma fogyasz-
tasanak teljes kiiktatasa; a kabito- ¢s mamo-
ritd szerek, koztuk az alkohol ¢és a koffein
fogyasztasanak teljes elkerilése; tartozkodas a
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3. A tanitvanyi lancolat, a lelki hierar-
chia, a lelki vezet6, a guru szerepe
¢s a kovetés alapvetd fontossdganak
megértése. Akiilonbozo szintli guruk
azonositasa, a guruk utasitdsai kove-
tésének az elsajatitésa.

4. A 16 guru, az Un. diksa-guru szemé-
lyének kivalasztasa, a vele valo kap-
csolat felvétele és apolasa.

5. Atobbi hivovel valo | tarsulas” fontos-
saganak megértése, etikettjének meg-
tanuldsa és gyakorlasa, példaul az un.
bhakti-vrksa csoportokban, amelyek
tagjai a templomon kiviil €16 hivok,
vezet6ik pedig altalaban szerzetesek *

6. Kilonféle, a templom mikodését, az
Istenszobrok imadatat, a hitterjesztést
segitd tevékenységekben valo részvé-
tel megkezdése, majd Gin. rendszeres
szolgalatok vallalésa.

7. A japdzdsban és a négy életmodsza-
baly felvételében elért haladast elis-
merd €s 0sztonzd, un. Siksa-avatasi
rendszerben avatasok elfogadasa.

8. Azelso6, un. harinama-avatas a diksa-
gurutol. Ennek soran a tanitvany meg-

szerencsejatékokban vald részvételtdl; a nemi
¢letnek a hazassagon beliilre és a gyercknemzés
céljara valo korlatozasa.

¥ A Krsna-hivok csoportnyelvének egyik leg-
fontosabb kifejezése, ami a hivok talalkozasat,
egyiittlétét, interakcidit komplex moédon magaba
foglalja.

30 A bhakti-vrksa csoportok elsésorban a Krsna-
tudat terjesztésére koncentralnak, a prédikalo
tevékenységre tanitjak meg a gyilekezet tag-
jait, és annak ¢érdekében szervezik meg dket. A
bhakti-vrksa csoportok mitkédése az ISKCON
prédikalasi minisztériuma altal részletesen kidol-
gozott modell szerint torténik minden tagorszag-
ban. Errdl lasd: Bhakti-vrksa kézikonyv, 1998.
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9.

10.

I1.

12.

13.

14.

15.

fogadja, hogy minden nap legalabb 16
kort japazik, betartja a négy {6 €let-
modszabalyt, és mindenben koveti a
guru utasitasait. Ilyenkor kap a guru-
16l egy lelki nevet.

A masodik, un. brahmana- (hagyo-
manyosan: diksa-) avatas sordn a lel-
ki gyakorlataiban szilard tanitvany
megkapja a gurutdl azokat a mant-
rakat, amelyek ahhoz sziikségesek,
hogy végezni tudja az Istenszobrok, a
miirtik templomi imadatat. Ezek az Gin.
Gayatri- €s a paiicaratriki-mantrdk.
Nagy ko6zos tinnepeken, fesztivalo-
kon, nyari taborokon val6 részvétel
Krisna-volgyben; a Krisna-volgyben
valo €l¢s egyébként a Krsna-tudatos
¢letmdd legteljesebb gyakorlasat je-
lenti.

A templomi miirti rituélis imadata-
ban, példaul a fiirdetési ceremonian
(abhiseka) valo részvétel.

A gaudiya-vaisnava szent helyek meg-
latogatasa Indidban, zarandokut ke-
retében.

A Krsna-hivé csoportnyelv, 6ltoz-
kodés, eszkozhasznalat elsajatitasa
¢s hasznalata a mindennapi életben,
amivel a hivék megkiilonboztetik ma-
gukat anem hivo kiilsé tarsadalomtol,
¢s ero6sitik identitasukat.

Oltarallitas és mirti-imadat a sajat
otthonban.

Az étkezési szokasok és az étkezés szere-
pének radikalis megvaltozasa. Kizarolag
laktovegetarianus ételek fogyasztasa,
amelyeket Istennek féznek €s ajanla-
nak fel, ami igy Un. prasadammad valik.
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16. A férfiak és nék elvalasztasa, kapcso-
latuk szabalyozasa, formalizélésa.

17. A tisztasag fogalménak és jelentdsé-
gének atalakulasa, a vaisnava tiszta-
sagi szabalyok fokozatos atvétele és
gyakorlasa.

Ezek mindegyike a bhagavata- és a
paiicaratrika-vidhi tettei, bar a 10. sza-
munak van varnasrama vonatkozasa is.
Farkas a Krsna-tudat szocioldgiai aspek-
tusaval és klasszikus témaival nem foglal-
kozott. A varnasrama-dharmdt kizarolag
filozofiai kontextusban ismertette, bar an-
nak asrama szempontjait sziikség szerint
megemlitette. Krisna-volggyel kapcsolat-
ban sem hozta be a varnasrama fogalmat.

2.2. A Krsna-tudat legitimacioja

Farkas Judit a Krsna-tudat egyik legér-
z¢€kenyebb teriiletének a kovetkezot 1at-
ja: ,,A Hare Krisna mozgalom a 16bbi uj
valldsi mozgalom kozott kiilonleges ab-
bol a szempontbdl, hogy nem vjonnan
kialakult valldas, amit a modernizmus-
ra szabtak, hanem egy kozépkori rend-
szer, amit a korhoz és a kornyezethez egy-
ardnt alakitani kell. A Krisna-hit nyuga-
ti expanzidja sordn felmeriils legitimdci-
os erdfeszitések jelentds gyakorlati mo-
dositasokat kovetelnek meg a mozgalom-
161, ami fesziiltséget hoz létre a filozdfiai
hagyomdny és annak jelenkori gyakor-
lata kozott. Ennek felolddsdra legitimd-
ciora van sziikség a vaisnava tradicion
beliil is. [... ] A cél tehdt: hii maradni az
eredetekhez, de adaptdlodni és virdgoz-
ni az alapvetien idegen kornyezetben.”!

31 Farkas 2009: 281.

Farkas e bels6, a vaisnava kozosség elotti
legitimaci6 harom szintjét killonbozteti
meg, ¢s legfébb forrasaként mindharom
esetben a gurut jeloli meg.

A gurut elsédlegesen Bhaktivedanta Swa-
mi jelenti, aki megprobalta a vaisnava tra-
diciot attltetni Nyugatra, kovetdi szamara
karizmatikus vezetd, akire szentként tekin-
tenek — bar 6 sajat magat csupan a ,,szol-
gak szolgajanak™ latta. Személye egyediil-
alloan fontos az ISKCON szamaéra, hiszen
0 biztositja a hiteles gaudiya-vaisnava tra-
dicidhoz és tanitvanyi lancolathoz vald
tartozasat, valamint az akként val6é fo-
lyamatos kiilsé és bels6 legitimalasat,
tovabba a hagyomany elsédleges nyugati
adaptacidjanak legitimaciojat is.

Azonban a koriilmények folyamatosan
véltoznak, igy az alkalmazkodasi szik-
séglet/kényszer is folyamatos. Ennek az
ISKCON-on beliili legfébb letéteménye-
se a szervezet filozdfiai €s egyben straté-
giai legf6bb dontéshozo €s iranyito6 szerve,
a foként gurukbol allo Governing Body
Commission (GBC), ami egyben a ma-
sodlagos, intézményi szintli adaptacio le-
gitimacids szervezete is.

Ugyanakkor minden egyes Krsna-hivo-
nek dontenie kell arrol, hogy miként, mi-
lyen szinten illeszti be a vaisnava €életmo-
dot a sajat egyéni életébe. E harmadlagos
adaptacio legfobb eszkoze a hivo szentira-
sokbdl vett tudasanak sajat intelligenciaja-
val torténd értelmezése,*? melynek ered-
ményét azonban jelentdsebb kérdésekben

32 Farkas megjegyzi, hogy a Krsna-hivok olyany-
nyira meg tudnak mindent magyarazni, hogy a
norma betartasanak ¢s megszegésének hatara
rendkivill képlékenny¢ tud valni, féleg a kiilsé
szeml¢lok szamara. (Farkas 2009: 288-289 )
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1smét a guru, azaz a sajat, személyes lelki
vezetd engedélyezi €s legitimalja.

2.3. A legitimacio elemei és folyamata
a gaudiya-vaisnava hagyomanyban

Farkas megallapitja, hogy a gaudiva-vais-
navizmusban a kénon szoros kapcsolatban
van a karizméaval: karizma nélkiil nincs ka-
non, mert az egy karizmatikus személy vi-
710jabdl (Caitanya Mahaprabhu) egy €16
karizmatikus személy (guru) magyara-
zataval nyer értelmet a kovetok szama-
ra. A Krsna-tudat nyugati expanziojaval
a kanon Ujraértelmezésének sziikséglete
1s sokszor felmertilt, amit a guru mindig a
szent szovegek interpretaciojan keresztiil
hajt végre, ami altal az esetleges valtoza-
sok legitimitast nyernek. {gy, bar a guru a
kanon legtdbb 6rzdje, de joga, sot feladata
azt az aktualis valdésaghoz igazitani, mert
szerepének szerves része a tradicio meg-
ujitasa is. ,,4 nyugati Hare Krsna mozga-
lom tehdt egy Jsi tradicio interpretdldjd-
nak tekinti magat, és az értelmezéshez a
modszert is magdbol a tradiciobol nyeri.”™

A gaudiya-vaisnava hagyomany azon
eszkozei és modszerei koziil, amelyek a
hittételek és a beldlik kovetkezd vallas-
gyakorlat igazolasat is szolgaljak, ehe-
lytitt azokat ismertetjik, amelyek jelen-
tésen eldsegitik a magyar Krsna-hivok
kozosségeiben lezajlott torténések mé-
lyebb megértését.

2.3.1. Vaisnava episztemologia

A vaisnava episztemologia** szerint a tu-
dasszerzésnek két alapformaja van: egy

33 Farkas 2009: 286.
3 Jiva Gosvami 1995 alapjan.
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megkérddjelezhetetlen tekintély szavai-
bol szarmazo6 tudas elfogadasanak deduk-
tiv folyamata — amit avaroha-panthanak
hivnak az avatara (,,ami alaszall”) szobol
eredéen —, valamint az emberi tapaszta-
laton és az azt racionalizald, altalanosito
kovetkeztetésen alapul6 indukcid maod-
szere, amit aroha-panthanak neveznek.
A transzcendensrdl szo6lo hiteles tudéast
csak az avaroha-pantha Gtjan lehet meg-
kapni. Igy az egyetlen tokéletes tudasfor-
ras a Sabda (Krsnatol szarmaz6 transzcen-
dentalis hang), ami Jiva Gosvami® sze-
rint els@sorban a Védakat jelenti.

A Sabda az n. paramparan, a tanitva-
nyi lancolaton keresztiil jut el az embe-
rekhez. A parampara tagjai olyan — val-
14si értelemben — kimagasldan fejlett em-
berek (guruk, acarydk), akiket mar nem
jellemez a négy hianyossag.* Tiszta érzé-
kekkel rendelkezve kozvetlen lelki kap-
csolatban allnak Istennel, igy tapasztala-
saikat tokéletesként lehet elfogadni, va-
lamint a Védakat képesek megérteni és
torzitatlanul tovabbadni.

Kizardlag a paramparan keresztil le-
het hiteles transzcendentalis ismerethez
jutni, €s ha a tanitvany lelki tanitomeste-
re utasitasait hiien kovetve tanulmanyoz-
za a szentirdsokat, akkor felilemelkedhet
a négy hiban, és maga i1s a parampara

35 1513-1598. A legnagyobb gaudiya-vaisnava
filozofus, aki rendszerbe foglalta a gaudiya-

% Egy materialista ember (1) biztos, hogy hibdkat
kovet el, (2) szamtalan illuzio hatasa alatt dll,
(3) hajlamos arra, hogy masokat becsapjon és
(4) tokéletlen érzékei korldtokhoz kotik. Akire e
négy hidnyossdag jellemzo, az nem adhat tokeé-
letes felvilagositast a mindent dtfogo tudasrol.”
(Bhaktivedanata Swami 1993: Eldsz0.)
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tagjava valhat, melynek formalis hitele-
sitése a diksa-avatas keretében torténik
meg. Tehat a guru €s az acarya karizméjat
Istennel valo €16 kapcsolatuk adja, amely-
hez sziikséges tulajdonsagaik egyben azt
is biztositjak, hogy a kanont véltozatla-
nul meg tudjak Orizni.

2.3.2. Vaisnava hermeneutika

Azonban a védikus €s a vaisnava hagyo-
many azzal 1s szamol, hogy a Sabddt csak
kevesen képesek megérteni €s sajat hely-
zetiikre vonatkozo ismeretté, utasitassa
transzformalni. Ez a donté oka annak,
hogy minden lelki gyakorlonak kotelezd
egy guru iranyitasat elfogadnia, mert a
guru, lelki fejlettségebdl adddoan (és ab-
bol, hogy 6 maga is kapcsolodik a sajat
gurujdhoz, és tovabb lancszeriien, mely
lanc eredeténél maga a Legfelsébb Ur all),
képes minderre. Ez a szentirasok katego-
rizalasa szintjén 1s megjelenik: bar a leg-
fobb sabda a Védak, azaz a sruti, de a
Védak acarydk altal adott magyarazatai —
amelyek 1ényegében leforditjak és kovet-
hetévé teszik az adott kor €s hely embe-
rel szamara a Védakat — vagyis a smrti
nem rendelkezik alacsonyabb statusszal,
mint a Sruti.¥’ A vaisnava hermeneutikai
felfogas szerint®® azonban a szentirdsok-
nak csupan egyetlen hiteles megkozelité-
se 1étezhet: az, amit maga a szentiras jelol
ki, vagyis szentirasokat még interpretal-
ni sem lehet végkovetkeztetéseik figyel-
men kiviil hagyasaval. Tehat a kanon 13-

3 A Manava-dharmasastra is egyértelmien emel-
lett foglal allast, amikor a Srufi €s a smrti megta-
gadasat egyként istentagadasnak tekinti. (Lasd:
Biichler 1915: 61))

% Lasd: Bhaktivedanata Swami 1993: Eldszo.

raértelmezésének lehetdsége 1s magabol
a kénonbdl nyeri legitimécigjat. De mi-
ként donthetd el, hogy egy szent szove-
get, szabalyt stb. lehet-¢ egyaltalan ujra-
értelmezni, azaz vannak-e az interpreta-
cionak hatarai?

A nyaya® szerint a fogalmak mogott
meglévo szubsztanciat a kovetkezé mo-
don lehet definialni. Meg kell allapita-
ni az elsddleges, azaz 1ényegi jellemzdit
(svariipa laksana), amelyek a mindig je-
len 1év6 tulajdonsagokat adjdk meg, és
amelyek barmelyikének hidnyaban mar
mas szubsztanciarol kell beszE€lni. A ki-
egészitd, masodlagos jellemzok (tatastha
laksana) pedig azok a mellékes tulajdon-
sagok, amelyek hol jelen vannak, hol nem.
Torvényekre értelmezve ugyanezt: min-
den szabalynak van egy elve, amely annak
1ényegét adja, €s amely az altala eléren-
do6 16 célhoz kapcsolodik, valamint tartal-
maz olyan részleteket, amelyek a konkrét
helyre, 1d6re és koriilményekre vonatko-
z6 kiegészitd rendelkezések.* Ontologiai
statuszuk szerint az elvek orokek €s meg-
valtoztathatatlanok, a részletek pedig at-
menetiek €s a konkrét koriilményekhez
1gazithatok, ami elvileg kijeloli az interp-
retacio hatarait. A logikusan kovetkezd

,.Hogyan lehet egyértelmiien eldontent,
hogy mi az elv és mi a részlet?” kérdés-
sel a vaisnava filozofia elérkezik az ob-

¥ A Védak alapelveinek logikai magyarazatat
nyujté védikus irasok.

A Manava-dharmasastra ugyanezt ugy fejezi ki,
hogy a brahmananak a f6 kotelességeit (vama)
mindenképp végeznie kell, a mellékkotelesseé-
geket (nivama) azonban annyiban, amennyiben
a hely, az 1d6 és a korilmények megengedik.
(Buchler 1915: 78))
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jektivitas hatardhoz, és atadja a terepet a el tudjak donteni, milyen szint(i tanitast
szubjektumnak: a guru €s az acarya au- és utasitast fogadhatnak el az egyes Siksa-
toritasanak. Innentdl kezdve arrol beszél, guruktol, és kitdl kérhetnek avatast.® E
mi tesz képesitetté valakit arra, hogy guru  dontést megkonnyitendé Rupa Gosvami
legyen, igy a szentirdsokat is interpretal- leirja a hiteles gurut — azt, aki barkinek
hassa. tanitast €s avatast adhat: ,.Az a jozan sze-

. o mély, aki képes elttirni a beszéd készteté-
2.3.3. A guru szerepe ¢és jelentosége a sét, az elme osztonzését, a diih tetteit, va-
vaisnava hagyomanyban lamint a nyelv, a gyomor és a nemi szer-

A guru ismérve, hogy a Krsnatol szarma- vek késztetését, alkalmas arra, hogy tanit-
z6 és hiteles acarydk altal kozvetitett tu- vdnyokat fogadjon el az egész vildgon.”*
dast adja at, amelyet példamutatoan ko- Tovabba: A lelki tanitémester attol valik
vetis. Igy Krsnat képviseli, aki az eredeti ~ alkalmassa feladatdra, hogy a gondolko-
guru, és imadandova valik maga is.*! Az dds és a logika vitjdn megértette a szentird-
a Krsna-hivé, aki az dcarydk hangulata- S0k végkovetkeztetéseit, és igy képes md-
nak megfelelden koveti a szentirasok és  sokat is meggydzni réluk. Az ilyen kiva-
a guruja utasitasait, a viselkedésével ta- [0 személyiségeket, akik minden anyagi
nit. {gy gurunak tekinthetd, akkor is, ha felfogdst félretéve az Istenség Legfelsobb
nem aktiv prédikator. Ha pedig nem visel- Személyiségének oltalmdba ajanlottdk ma-
kedik példamutatoan, és eltorzitja a tani- &ukat, hiteles lelki tanitomestereknek te-
tasokat, elvesziti guru poziciojat. Vagyis — kinthetjiik.”® ‘
gurunak lenni egy gyakorlo vaisnava sza- ~ Azok szamara, akik komolyan gyako-
mara nemjog’ hanem kotelesség‘ rolni akarjélk a Krsna'tUdatOt, mert fel-
Az egyes vaisnavdknak azonban tény- tett szandékuk elérni az €let céljat — az
szerlien kiilonboz6 a Krsna-tudatossaguk, Istenszeretetet €s a visszatérest a lelki vi-
elkotelezettségiik és tudasuk szintje, ezért  1agba —, feltetlentl talalniuk kell egy hite-
kiillonbozd szerepet toltenek be a tanit- 1es lelki tanitomestert, &s az avatas révén
vanyok életében. Ennek megfelelden 1¢- Oltalmat keresnitik nala, mert ez az els6
teznek egyszeri vagy rendszeres tanacsot  1€pés a lelki €letben valo tényleges fejlo-
ado un. $iksa-guruk, valamint nama- és ~ désben. Lelki életikben azonban minden
mantra-avatast ado tn. diksa-guruk.”> A 1épésiket guruk —azaz a tobbi vaisnava —
diksd-guru egyben a tanitvany legfonto- Vigyazzak, tandcsokat és utasitasokat adva
sabb Siksa-guruja, akinek tanacsait utasi- nekik. Mindqzt pedig csak akkor tudjak
tasként kell kezelnie. A tanitvanyoknak — megvalositani, ha tobbé-kevésbe aktiv
ak}k persze masik Szerep‘:i}(ben GUIUKIS = A7t hogy ki Tehet diksd-guru az ISKCON-ban,
elég képzettnek kell lennitik ahhoz, hogy nem a tanitvanyok, hanem a GBC dénti el.
4 Bhaktivedanta Swami 1990: 9.

I Lasd: Sivarama Swami 2000. > Riipa Gosvami 2006: 166. (Bhaktivedanta Swami
2 Az clsé (namay) és masodik (mantra) avatast ado forditasaban, lasd: Bhaktivedanta Swami 1997:
guru ugyanaz a szemgély. 59)
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tagjai egy vaisnava kozodsségnek, ahol az
1d6sebb, igy vélhetden nagyobb tudassal,
tapasztalattal €s lelki fejlettségi szinttel
rendelkezd hivok folyamatos inspiracioval
¢s tanacsokkal latjak el a fiatalabbakat és
egymast. A hivok tarsasaganak keresése,
a sadhu-sanga elsédleges fontossagu gya-
korlat a gaudiya-vaisnavizmusban.

A guru tehat olyan hivd, akinek transz-
cendentalis tudésa €s elkotelezettsége szi-
lard, valamint kontrollalni tudja az érzek-
szerveit, igy vélhetéen nem fog a szent-
irasok elveivel ellentétes és/vagy a sa-
jat onz6 vagyai altal motivalt dontéseket
hozni €s utasitasokat adni. Ezért alkalmas
arra, hogy interpretalja a szentirasokat, ér-
telmezze €s Ujraértelmezze a szabalyokat
a konkrét helynek, idének és koriilmé-
nyeknek megfelelden. SOt arra is jogosult,
hogy hézagpdtlo részletszabalyokat hoz-
zon 6nalldan, hiszen nincs olyan térvény,
amellyel az élet valamely tertiletét teljes
mélységében és valtozatossagaban szaba-
lyozni lehetne. Ezt elismerve a Manava-
dharmasastra szamos helyen tartalmaz
olyan kitételt, amely a szent emberek mér-
legelésére bizza a tovabbi sziikséges rész-
letszabalyok megalkotésat. E szent embe-
rek a Krsna-hivok személyes életében az
avato guruk, kozosségi, intézményi szin-
ten pedig a helyi GBC-megbizottak, akik
Magyarorszagon — ¢s dontéen mas or-
szagokban 1s — a legmagasabbnak és leg-
fejlettebbnek tekintett életrend tagjai, a
sannyasTk koziil keriilnek ki. Ok birnak a
legmagasabb szintii legitimitassal, €s 6k
képesek biztositani azt.

3. A Krsna-hivok enkulturacioja Max
Weber modellje alapjan

Az animista torzsek hinduizalodasanak
weberi modellje*® tiinik a leginkabb
analognak a Krsna-hivok enkulturacidjaval,
mert a hinduizmushoz idegen, kiilsé kul-
turaként viszonyulnak, mint a kezd6 ma-
gyar hivok a Krsna-tudathoz. Ugyanakkor
alapvetden korlatozza az analdgia érvé-
nyességét, hogy Weber az attérésrol tar-
sadalmi, kozosségi szinten gondolkodott.
Alapvetése szerint egyéni szinten nincs
lehet6ség a hinduizacidra, mig a Krsna-
tudatra valo attérés nyugati gyakorlata sze-
rint az atlépes, megtérés kizardlag egye-
ni, maximum csaladi szinten torténik.
Ugyanakkor a Krsna-hivok magyarorszagi
kozossége sem all a tarsadalomszervezédés
olyan fokéan, mint egy torzs. Ezért Weber
1épéseit nemcsak a Krsna-hivokre, hanem
a tarsadalmi szintrél egyénire is sziikséges
adaptalni — mar ahol lehetséges.

1. Egy animista torzsi tertilet uralkodo
rétege elkezd utanozni néhany sajato-
san hindu szokast, példaul kertilik a
hust, féleg a marhahust és nem i1sznak
szeszes italt. Vagyis a frissen megtért
Krsna-hivé elkezdi betartani a négy
f0 életmodszabdly koziil az elsé ket-
10t: vegetdridnus lesz, és nem haszndl
kabito- és mamorito szereket.

2. Kovetik atisztasagi szokasokat. Fzek
felvétele fokozatosan torténik.

3. Endogamiat kezdenek gyakorolni. Nem
eldiras a Krsna-hivék szamdra az en-
dogamia, de komoly gyakorloknak

4 Weber 2007: 248-254.
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messzemenden ajdnlott, és avatott
bhaktak esetében csak elvétve fordul
eld exogdmia.

Lanyaik nem hézasodnak alacsonyabb

rétegek tagjaival. Egyéni szinten ne- 11.

hezen értelmezhetd, de annyiban érvé-
nyes, hogy a hdzassdgok a felettesek
bevondsdval jonnek [étre, akik tore-
kednek érvényesiteni azt az elvet, mely

szerint a hasonlo tdrsadalmi helyze- 12

i hivok hazassdga a legkivanatosabb,
mert varhatoan az a legsikeresebb.

Alacsonyabb rétegek tagjaival nem
1s érintkeznek, és nem esznek egyiitt.
Ez a gyakorlat a Krsna-hivék kozott
nem jelenik meg.

Tiltjak az 6zvegyhazassagot. Lz a til-
tds sincs jelen.
Meghonositjak a gyerekhazassag in-
tézményét. £ gyakorlat meghonosi-
tdsdra sem torvényes lehetdség, sem
szdandék nincs.

Bevezetik a halottégetés ¢s a halotti
aldozat (sraddha) ritvaléjat. £ ritud-
[ékat a kezdetektdl fogva alkalmazzdk.
Sajat isteneiket atkeresztelik a hin-
du istenek €s istenndk neveire. Sem
lehetdség, sem torekvés nincs ilyen
gyakorlatra. Ami viszont torténik: a
puranakbol szdrmazo, mds valldsok-
ra torténd utaldsokra valo hivatko-
zasok és a Krsna-tudat mads valldsok
filozdfidjaval, vallasgyakorlatdaval va
16 osszehasonlitdsa.

Végiil leteszik sajat torzsi papjaikat, €s
brahmandkat kémek fel, hogy végezzék
a ritusokat, tovabba tanusitsak, hogy
a torzs uralkodo6 rétege valojaban 6si
ksatriya csaladoktol szarmazik. £z nem

értelmezhetd egyéni szinten, csak annyi-
ban, hogy a Krsna-hivék képzettebb és
avatdssal is hitelesitett brahmandkkal
végeztetik a sajdt célu ritusaikat.

A brahmandk atvesznek vagy egysze-
riien csak kitalalnak €s igazolnak va-
lamilyen minél régebbi ksatriya csa-
ladfat. £z semmilyen vonatkozdsban
nem értelmezhets a Krsna-hivékre.

Kikiiszobolik az €letvitelben még meg-
1év6 szabalytalansagokat. £z folyama-
tosan torténik a guru szerepben 1évé
Krsna-hivok segitségével.

13. A kétszersziiletetteknek bevezetnek

valamifajta védikus képzést a szen-
telt zsinor ceremoniaval. £z torténik
a Krsna-hivék kozott is: brahmana-
avatast csak azok kaphatnak Magyar-
orszdgon, akik az un. bhakti-§astri
vizsga keretében sikerrel adnak szd-
mot a legfontosabb gaudiya-vaisnava
szentirdsok alapos ismeretérdl.

. Majd hindu médon szabdlyozzak az

egyes foglalkozasi osztalyok ritudlis
jogait €s kotelességeit. £z a gyakorlat
ellentmond a vaisnava siddhantanak®’,
igy normdlis koriilmények kozott nem
tud meghonosodni a Krsna-hivék
kozosségeiben.

. Végiil az , attért” uralkodo réteg meg-

probal egyenrangu partnerként kapcso-
latba keriilni az 6s1 ksatriya rétegekkel,
azaz hazassagra ¢és asztalkozosségre
1épni veliikk, valamint elfogadtatni
magukat €s sajat brahmandikat az
elékeld brahmandkkal. Ez annyiban
lenne csak értelmezhetd, ha a nyugati

47 Transzcendentalis kovetkeztetések, végkovetkez-
tetés.
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Krsna-hivok indiai gaudiya-vaisnavak 5. A tobbi hivo segitségével folyamato-

eltt is szeretnék magukat hitelesite- san korrigaljak az életviteliiket, koze-
ni. Erre azonban sem intézményi, sem litve a vaisnava idealhoz.

egyéni szinten nincs mdr sziikség. A 6. A brahmana-avatast az alapvetd gau-
nyugati Krsna-hivék Bhaktivedanta diya-vaisnava szentirasok alapos is-
Swaminak és Indidban munkdlkodo meretéhez kotik.

tanitvanyainak koszonhetden rendel-

. A tobbi tiz weberi 1épés nem adaptalhatd
keznek megfelels onbizalommal és

a Krsna-hivokre. Négy azért, mert az egyén
hitelességgel az Gket ismerd indiai- szintjén nem értelmezhet6 (4., 10., 15, 16.),
ak eléit.” ugyanakkor a Krsna-hivok tarsadalménak

16. Mindez csak tobbszori probalkozds- epy késébbi fejlddési fokan nem kizart,
ra szokott sikertilni, ¢s ha hossza1d6  hogy meg fognak jelenni — ha a kiilsé,
mulva be is fogadjak az uj kasztot, befogado tarsadalom és a vele kapcsolatos
a hatranyos megkiilonboztetés ma- attitid megvaltozik az integracio iranyaba
radvanyai tartosan stjtjak 6ket. £z is  hato modon. Harom 1épés olyan kulturalis
csak annyiban értelmezhetd, hogy az  elem, amely a nyugati Krsna-hivék életében
indiaiaknak is idd kellett, amig elfo- g nyugati értékrend és kulturalis komyezet
gadltdk hitelesnek a nyugati Krsna- miatt vélhetéen soha nem lesz jelen (6., 7.,

hivdket. 9.). Hamégis megjelennének, az — értékelé-
[gy az analognak tekinthetd enkultur- sem szerint—aKrsna-hivok kozosségének a
acios 1épések: koznapi, pejorativ értelemben vett szektava

valasat, bezarkozasat €s elszigetel 6dését
jelezné. Harom 1€pés pedig szorosan a
kasztrendszerbdl eredeztethetd (5., 11., 14.),
igy tobbé-kevésbé ellentétes a vaisnava
siddhantdaval. Ha valaha 1s megjelennének
, , . a Krsna-hivok tarsadalmaban, az sulyos
2. F‘?koz_atosa?l elke,Zd'lk k()vretm aSPECl-  eltérés lenne a gaudiya-vaisnavizmus tisz-
alis hindu tisztasagi szabalyokat. ta hittételeitl.

3. Akomoly és/vagy avatott Krsna-hivok gy Weber enkulturaciés modellje t5bb
nem hazasodnak nem Krsna-hivével.  szempontbol is joI hasznalhaté. Segitségével

4. A halott Krsna-hivéket minden eset- nemcsak a Krsna-tudat felvételének fontos
ben, nem Krsna-hivé rokonaikat pe- 1€pései vehetk szamba, hanem felsejle-
dig csaladi beleegyezés esetén el- nek altala a kozosség- €s tarsadalomfejls-
hamvasztjak, és bemutatjak értiikk a  dés lehetséges pozitiv €s negativ irdnyai 1s,
$raddha cereméniat, ami a Krsna- raadasul konnyen azonosithato, adott eset-
hivék szamara készitett étel elfo- ben vészjelzoként is miikodd szimptoma-
gyasztasabol all. kon keresztiil.

1. A frissen megtért Krsna-hivok elkez-
dik betartani a négy f6 életmodsza-
baly koziil az els6 kettodt: vegetaria-
nusok lesznek €és nem hasznalnak ka-
bito- és mamorito szereket.

* Lasd: Brooks 1989.
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